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 (ISSN: س�ة بيت الحكم�ة. تحمل الرقم ال�دولي المعياري مجلَّ�ة دراس�ات الاديان تصدر عن مؤسَّ
ةً واحدةً كلَّ س�تة أشهر، ولها هيأة تحرير  مة تصدر مرَّ (6129-2079، وهي دورية نصف س�نوية محكَّ
علمي�ة أكاديمي�ة دولي�ة متخصصة ، وتس�تند إلى ميث�اق أخلاقي لقواع�د النشر وللعلاق�ة بينها وبين 
مين في مختلف  الباحثين. وكما تستند إلى لائحة داخلية تُنظِّم عمل التحكيم، وإلى لائحة مُعتمدة بالمحكِّ

أنواع الاختصاصات.
ويمكن تلخيص أهداف المجلَّة بالنقاط الآتية:

1- نرش البح�وث والدراس�ات في علوم الاديان الت�ي يعدها الباحثين والاس�اتذة في المجتمعات 
والمؤسسات والهيئات العلمية والمراكز البحثية التي تتناول الاتي:

أ - ترسيخ القيم والتراث والثقافات الدينية .
ب- التركز على العلاقة بين الاديان والواقع المعاصر .

ج- إش�اعة ثقاف�ة الح�وار وبث روح التس�امح الديني والح�وار والتعايش المشرتك بين الجماعات 
والافراد في المجتمعات الانسانية.

د- التأكيد على عوامل التماسك والاندماج الاجتماعي ونبذ التفرقة والطائفية .
         2- الاسهام في تطوير البحث العلمي والارتقاء بمستوى البحوث الجامعية والاكاديمية في مجال 

دراسات الاديان .
         3-  م�د جس�ور التع�اون العلم�ي والتب�ادل المعرفي مع المؤسس�ات والهيأت والمراك�ز الاكاديمية 

والعلمية والثقافية . 

البح�ث العلم�ي ركيزة اساس�ية من مرتك�زات النهضة الش�املة لس�ائر المجتمعات ، وهو 
وس�يلة للالتقاء بين حضارات الع�الم من خلال العلم والمعرفة والتع�ارف الايجابي الذي يمهد 
للتعايش والتكامل بين سائر الملل والنحل وصلًا  الى مجتمع الانسان وبقيمه الاخلاقية السامية. 

رؤية المجلَّة

أهداف المجلَّة



* تعتمد مجلَّة »دراس��ات الادي��ان  « في انتقاء محتويات أعدادها المواصفات الش��كلية والموضوعية 
ت الدولية المحكَّمة، وفقاً لما يلي: للمجلَّا

     * أن يكون البحث أصيلًا معدَّاً خصيصًا للمجلَّة، وأَّال يكون قد نشُر جزئياً أو كلياً أو نشر ما يشبهه في 
م في أحد المؤتمرات العلمية من غير المؤتمرات التي يعقدها  أيِّ وسيلة نشر إلكترونية أو ورقية، أو قدُِّ

بيت الحكمة. ثانياً: أن يرُفق البحث بالسيرة العلمية )C.V.( للباحث باللغتين العربية والإنكليزية.
    * يجب أن يشتمل البحث على العناصر الاتية : 

    1 - عنوان البحث باللغتين العربية والإنكليزية، وتعريف موجز بالباحث والمؤسَّسة العلمية التي ينتمي 
إليها في صفحةٍ مستقلة. 

��ص التنفي��ذي باللغتي��ن العربية والإنكليزي��ة في نحو 150-200 كلم��ة، والكلمات المفتاحية      2 -  الملخَّ
)Key Words( بعد الملخَّص، ويقدَّم الملخص بجمل قصيرة ودقيقة وواضحة إشكالية البحث الرئيسة، 

والطرائق المستخدمة في بحثها، والنتائج التي توصَّل إليها البحث.
  3 - تحديد مشكلة البحث، وأهداف الدراسة، وأهميتها، والمراجعة النقدية لما سبق وكُتب عن الموضوع، 
بم��ا ف��ي ذلك أح��دث ما صدر في مج��ال البح��ث، وتحديد مواصف��ات فرضية البح��ث أو أطروحته، 
ووضع التصور المفاهيمي وتحديد مؤش��راته الرئيس��ة، ووصف منهجية البح��ث، والتحليل والنتائج، 
والاستنتاجات. على أن يكون البحث مذيَّلًا بقائمة المصادر والمراجع التي أحال إليها الباحث، أو التي 
يشُ��ير إليها في المتن. وتذُكر في القائمة بيانات البحوث بلغتها الأصلية )الأجنبية( في حال العودة إلى 

عدة مصادر بعدة لغات.
    4- أن يتقي��د البح��ث بمواصف��ات التوثيق وفقً��ا لنظام الإح��الات المرجعية الذي يعتم��ده بيت الحكمة، 

والمتوافق مع النظام العالمي لمنهج البحث العلمي .
ت إَّال بعد أن يعدَّها الباحث من جديد للنشر  ت أو فصوًال من رسائل جامعية أقُرَّ     5- لا تنشر المجلَّة مستلَّا
في المجلَّة، وفي هذهِ الحالة على الباحث أن يشُ��ير إلى ذلك، ويقدم بيانات وافية عن عنوان الأطروحة 

وتاريخ مناقشتها والجامعة التي جرت فيها المناقشة.
   6 - أن يقع البحث في مجال أهداف المجلَّة واهتماماتها البحثية.

    7-  تهتم المجلَّة بنشر مراجعاتٍ نقدية للكتب المهمة التي صدرت حديثاً في مجالات اختصاصها بأيِّ لغةٍ 
من اللغات، ش��رط أَّال يكون قد مضى على صدورها أكثر من ثلاث س��نوات، وأَّال يتجاوز عدد كلماتها 
2800-3000 كلم��ة. ويج��ب أن يقع هذا الكتاب في مجال اختص��اص الباحث أو في مجال اهتماماتهِ 

البحثية الأساسية، وتخضع المراجعات إلى ما تخضع له البحوث من قواعد التحكيم.
* تفتح المجلة الباب  للمناقشات لفكرة أو نظرية أو قضية مُثارة في مجال العلوم الاجتماعية لا يتجاوز عدد 
كلمات المناقشة 2800-3000 كلمة، وتخضع المناقشات إلى ما تخضع له البحوث من قواعد التحكيم.
*  يتراوح عدد كلمات البحث، بما في ذلك المراجع في الإحالات المرجعية والهوامش الإيضاحية، وقائمة 
المراجع وكلمات الجداول في حال وجودها، والملحقات في حال وجودها، بين 8000-10000 كلمة، 
وللمجلَّة أن تنش��ر، بحس��ب تقديراتها وبصورةٍ اس��تثنائية، بعض البحوث والدراسات التي تتجاوز هذا 

العدد من الكلمات.

دليل المؤلِّف  



*   في حال وجود مخطَّطات أو أشكال أو معادلات أو رسوم بيانية أو جداول، ينبغي إرسالها بالطريقة التي 
اش��تغلت بها في الأصل بحسب برنامجَي إكسل )Excel( أو ورد )Word(، كما يجب إرفاقها بنوعية 

جيدة كصور أصلية في ملف مستقل أيضاً.
*    تلتزم المجلَّة موافاة الباحث بقرارها الأخير؛ النش��ر / النش��ر بعد إجراء تعديلات محددة / الاعتذار عن 

عدم النشر، وذلك في غضون ثلاثة أشهر من استلام البحث.
*  تلت��زم المجلَّ��ة ميثاقاً أخلاقياً يش��تمل على احترام الخصوصية والس��رية والموضوعية والأمانة العلمية 
ري��ن والمراجعين وأعضاء هي��أة التحرير عن أيِّ معلوم��اتٍ بخصوص البحث  وع��دم إفصاح المحرِّ

اء وفريق التحرير. المحال إليهم إلى أيِّ شخصٍ آخر غير المؤلِّف والقرَُّ
*  يخضع ترتيب نشر البحوث إلى مقتضياتٍ فنية لا علاقة لها بمكانة الباحث

*  لا تدفع المجلَّة مكافآتٍ مالية عن المواد - من البحوث والدراس��ات والمقالات - التي تنش��رها؛ مثلما هو 
متَّبعٌَ في الدوريات العلمية في العالم. ولا تتقاضى المجلَّة أيَّ رسوم على النشر فيها.





والقراء 	• للباحث  بالنسبة  التحكيم،  عملية  في  والموضوعية  السرية   قواعد  الاديان  تعتمد مجلَّة دراسات 
الخبرة  ذوي  من  لديها  معتمديْن  قارئين  على  للتحكيم  قابل  بحث  كل  يل  وُحت سواء،  حدٍّ  على  مين(  )المحكِّ
يل  والاختصاص الدقيق بموضوع البحث، لتقييمه وفق نقاطٍ محددة. وفي حال تعارض التقييم بين القراء، ُحت

ح آخر. المجلَّة البحث على قارئ مرجِّ
بين ومن ذوي الخبرة بالجديد في اختصاصهم.	• تعتمد المجلَّة  قُراء موثوقِين ومجرَّ
رين والقراء، باستثناء المسؤول المباشر عن عملية التحرير )رئيس التحرير أو من ينوب عنه( أن 	• لا يجوز للمحرِّ

يبحث الورقة مع أيِّ شخصٍ آخر، بما في ذلك المؤلِّف. وينبغي الإبقاء على أيِّ معلومةٍ متميِّزة أو رأيٍ جرى 
ية، ولا يجوز استعمال أيٍّ منهما لاستفادةٍ شخصية. الحصول عليه من خلال القراءة قيد السرِّ

م المجلَّة في ضوء تقارير القراء خدمة دعم فنِّي ومنهجي ومعلوماتي للباحثين بحسب ما يستدعي الأمر 	• تقدِّ
ذلك ويخدم تجويد البحث.

تلتزم المجلَّة بإعلام الباحث بالموافقة على نشر البحث من دون تعديل أو وفق تعديلاتٍ معينة، بناءً على ما يرد 	•
في تقارير القراءة، أو الاعتذار عن عدم النشر، مع بيان أسباب الاعتذار.

تلتزم المجلَّة بجودة الخدمات التدقيقية والتحريرية والطباعية والإلكترونية التي تقدمها للبحث.	•
ة البحثية بحسب محتواها الفكري، مع مراعاة 	• رون والمراجعون المادَّ تحترم  المجلة قاعدة عدم التمييز فيقيِّم المحرِّ

مبدأ عدم التمييز على أساس العِرق أو الجنس الاجتماعي أو المعتقد الديني أو الفلسفة السياسية للكاتب، أو 
أي شكل من أشكال التمييز الأخرى، عدا الالتزام بقواعد ومناهج ولغة التفكير العلمي في عرض وتقديم 

الأفكار والاتجاهات والموضوعات ومناقشتها أو تحليلها.
أو 	• تنافسية  نتيجة علاقة  المصالح بين المحررين والباحث، سواء كان ذلك  المجلة قاعدة عدم تضارب  تحترم 

لة  الصِّ ذات  سات  المؤسَّ أو  الشركات،  أو  المؤلِّفين،  من  مؤلِّف  أيِّ  مع  روابط  أو  أخرى  علاقات  أو  تعاونية 
بالبحث.

نها البحث 	• تتقيد المجلَّة  بعدم جواز استخدام أيٍّ من أعضاء هيئتها أو المحررين المواد غير المنشورة التي يتضمَّ
المحال على المجلَّة في أبحاثهم الخاصة.

ته العلمية 	• يملك بيت الحكمة حقوق الملكية الفكرية والنشر الالكتروني بالنسبة إلى المقالات المنشورة في مجَّال
مة ومنها مجلة دراسات الاديان  . المحكَّ

وباحترام 	• الناشرة،  الأجنبية  الدورية  إذن  على  بالحصول  كامًال  تقيّدًا  مترجمة  لمقالاتٍ  نشرها  المجلَّة في  تتقيد 
حقوق الملكية الفكرية .

انية النشر، وتُعفي الباحثين والمؤلِّفين من جميع رسوم النشر.	•  تلتزم المجلَّة بمجَّ

أخلاقيات النشر
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11 ددعلا ةملك

كلمة العدد

جدل الأديان جذوره ممتدة منذ خلق الإنسان الأول : )قاَلَ مَا مَنعَكََ أَّال تسَْجُدَ إِذْ أمََرْتكَُ قاَلَ أنَاَ خَيْرٌ 
نْهُ خَلقَْتنَِي مِن نَّارٍ وَخَلقَْتهَُ مِن طِينٍ (، ومع الجيل الأول من البش��ر وتنازع قابيل وهابيل:)لئَِن بسََطتَ  مِّ

َ رَبَّ الْعاَلمَِينَ( . قَْتلُكََ إِنِّي أخََافُ اللَّه إِليََّ يدَكََ لِتقَْتلُنَِي مَا أنَاَ بِباَسِطٍ يدَِيَ إِليَْكَ ِأل

واتخذ هذا الجدل شكلاً مدوناً مع بدايات ظهور الكتابات الأولى، بل دلتّ الرسوم والنقوش القديمة 
على عمق ظاهرة التعبد والتدين والارتباط بالغيب وإن اختلفت اشكالها وتعددت مظاهرها.

وتطور وتغيرّ هذا الجدل مع تطور المجتمعات ونشأة الحضارات وتميزّها، فكان علم الكلام قديماً 
ولكنه يتجدد حالاً بعد حال.

ولئ��ن اتخذ هذا الجدل ش��كلاً م��ن أنماط البحث العقائ��دي واصطكاك الرؤى ع��ن الغيب وعلاقته 
بالحادث في الخلق وتراتبية هذه العلاقة على  مستوى الفكر والسلوك الإنساني ، إلاّ أنه لم يكن بعيداً ولا 
مزوياً عن التطورات والصراعات البش��رية ،الفكرية والاجتماعية منها والاقتصادية والسياسية ،فكان 
»الدي��ن« مب��دءً يعتقد ويتعبدّ . ويدافع عن مصدره تارة ، وكان تارة أخرى » ديناً اجتماعياً « تمازج و 

تزاوج مع العادات والطقوس الاجتماعية وتمظهر بأشكال أثنية وطبقية ومناطقية .

وف��ي تل��ك البرهة من زمن ما بعد الحداثة وم��ا بعد البعد اتخذ الجدل أنماطاً وأبعاداً جديدة إذ لم يعد 
يكثر الجدل عن حقانية المعتقد أو صوابه وخطئه في المستوى الأول ،وإنما اتجه البحث إلى التفاعلات 
الاجتماعي��ة لهذا الاعتقاد أو ذاك وتأثره وآثاره بمديات التنمية والتقدم العلمي والتقني، وأيضاً الاهتمام 
بدور الدين في ترس��يخ الس��لم الأهلي ومواجهة العنف وموجات التطرف التي باتت تهدد الأمن العالي 

وتشوه المسيرة الإنسانية .
وربما في هذا الس��ياق أو ذاك بات ضرورياً وحتمياً إعادة النظر في الكثير من مقولات وجدليات 
علم الكلام وما يفرزه علم الكلام القديم وتاريخ الملل والنحل من تمييز وتقسيم عقائدي وآثار فقهية  قد 
يؤدي بعضها إلى تعميق الش��رخ الطائفي واحتقار الإنس��ان الآخر، المختل��ف عقائدياُ والمتغاير فكرياً 

ودينياً .
كم��ا توج��ب أن يدرس » الدي��ن الاجتماعي « كمقولة منف��ردة قد تلتقي هنا وهن��اك مع » الدين« 
كم��ا ن��زل، وقد يختلف في الكثير من تجلياته وتطبيقات��ه مع الدين وقد يتناقض ويتضاد احياناً مع روح 
الدين ومقاصد الش��ريعة، وبالتالي لابد من التمييز بين النص الجلي وتأويلاته التي أخذت بعداً سياس��ياً 

واجتماعياً وتمثلات هذه التأويلات ضمن حدود الزمن والجغرافيا والتاريخ والبيئة التي تمثلت فيها.
 إنن��ا نحت��اج إلى مباحث جريئ��ة وأصيلة وعميقة ، تقُ��ارب الموضوعات الحساس��ة بروح علمية 
وموضوعية محترفة ،بعيداً عن الس��طحية والتبس��يط والش��عارية من جهة ومن جهة اخرى بعيدة عن 
روح  المراهق��ة والاث��ارة والحماس الذي يري��د أن يظهر أحياناً بمظهر مغاي��ر أو منتقم من اوضاعه  
المجتمعية  ليسقط سلبيته على تاريخه وفكره القيمي ولو أدى به ذلك إلى السقوط في الهاوية .                                      

                                                                                رئيس التحرير






البحوث والدراسات
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المقدمة 
بات من المش��هور أن أرض العراق والشام 
ومصر بعد فتحها من المسلمين  صارت أرضاً 
خراجية ومن تبعات ذلك على اش��هر الاقوال ،  
أن ملكيتها أصبحت للدولة وأن الحاكم  اذا مكّن 
أهله��ا من العمل عليها فبمقابل خراجي )وظيفة 
مالية( تدفع س��نوياً للدولة سموه بالخراج بحيث 
ش��كل هذا )الخراج( أهم روافد خزينة الدولة ثم 
تحول الى خزين��ة الحاكم، وموضوعة الخراج 
تثي��ر مجموع��ة من الأس��ئلة ربما  هي اس��ئلة 

البحث وأبرزهـا :

1- ما المس��وغ الحقوقي لمصادرة الأرض 
التي اكتس��بت الناسُ ملكيته��ا بعمل أو بعوض 
كالش��راء من الاف��راد  او من الدول��ة  قبل فتح 
المسلمين لها هل  مستندهم  من القرآن ، أو من 
الس��نة القولية ، أو من فع��ل النبي )ص( أو من 

الاجماع المعتبر او المس��تند من تطبيق لسياسة 
اعتمدت في زمن عمربن الخطاب.

2- ه��ل ه��ذه المصادرة خاص��ة بمن ترك 
أرض��ه وجلى عنها ، أوتعم من أقام بها س��واء 
كان باقي��اً عل��ى عقيدت��ه بمقابل جزي��ه يدفعها 
للدولة عن رأس��ه ،  او اسلم بعد فتح بلاده عنوة 

فيطالب بجزية عن أرضه التي يعمل عليها؟ 

3-  هل تس��الم العلماء على أصل هذا الحكم 
ودليله ؟ 

4- هل الأرض تدخل في مفهوم الغنيمة في 
عرف الشرع ؟

عقي��دة  بحس��ب  الأرض  5-ه��ل تصن��ف 
الش��خص الذي ملكها س��ابقاً، وجاء الفتح فغير 

طبيعتها القانونية؟

وظيفة الخراج في الممارسة التاريخية 
السياسية ))دولة الخلافة(( 

قراءة في الاثار التاريخية  على تنظيرات الفقهاء 

أ.د. عبد الامير كاظم زاهد)*(                                                

)*( جامعة الكوفة / كلية الفقه 
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6- أذا كان الخراج مما عرفه الناس  قبل الفتح  
فلم��اذا اختلفوا في أساس��ه وصيرورته وأحكامه 
حتى طلب هارون الرشيد في )180 هـ ( إيضاحاً 
له من أبي يوسف اي بعد النصف الثاني من القرن 
الثاني الهجري فاجابه بأن كتب له كتاب الخراج  .

لق��د كتب مؤلف��ون بعده أكثر من عش��رين 
مؤلف��اً عن الخ��راج وتج��د ذلك حينم��ا تراجع 
فهرس��ت أبن الندي��م كما تجدهم ل��م يتفقوا على 
أساس��ه وصيرورته وإحكامه )1( وآثاره وربما 
ل��م يتعرض احد منهم إلى إن نظام الخراج كان  
نظام جباية مطبقاً في دولة الأكاسرة الفرس قبل 
فتح العراق)2( وعند ال��روم  وربما في اطراف 
الجزيرة  ولم يذك��ر أحد أن مصطلح الخراج 
م��ن مصطلح��ات ال��روم الإداري��ة ولفظه��ا 
)خورجي��اً()3( ، وقد تحول إلى لفظة عربية في 
زمن عمر وصار استعمال اللفظ بالعربية يعني 
)عطاء يدفعه الناس للس��لطان ( مقابل ش��يء ، 
أو ب�ال مقابل، مثل )غلة العب��د( أو مثل الإتاوة 
وقي��ل هو ما يخرج��ه قوم س��نوياً من مالهم 
لغيرهم بس��بب الغلبة للس��لطان ، أما خراج 
عمر فهو غلة أي مقدار من المال يدفعه أهل 
ارض عامرة أخذت عنوه من حكامهم مقابل 

تمكينهم من العمل  في أرضهم العامرة. 

ابت��داء يحس��ن ان نم��ر عل��ى مقدمتين 
هما تقس��يمات الفقهاء للارض وتقس��يماتهم 

للضرائب المالية:

تقسيمات الفقهاء للأرض :
يقس��م الفقه��اء الأرض ف��ي كتبهم على 

نحوين :

أي  العام��رة  الأرض  الأول:  النح���و 
المستثمرة والمحياة مقابل الأراضي الموات أي 
غير الصالحة للاس��تثمار أو الصالحة ولا مالك 

لها ولا مستثمرة فتكون في جنس العامرة.

أما النحو الثاني: فتقسم الأرض على حسب 
خضوعها لس��لطة الدولة الإس�المية وهي على 

ثلاثة أشكال:

أ- ما أس��لم عليها أهلها طوعاً قبل  الفتح او 
قبل الاستيلاء عليها عنوة   فهي أرض عشرية .

ب- م��ا أخ��ذت منه��م عنوة بالس��يف وهي 
عامرة فهي ارض خراجية .

ت- ما صالح أهلها عليها فهي بحسب وثيقة 
الصلح .

ولكل صنف من الأصناف أحكام خاصة به 
وموضوعنا يتركز على الأرض الخراجية .

 تقسيم الفقهاء للمردودات 
المالية للدولة :

يقس��م الفقهاء الم��ردود المال��ي الذي يصل 
للدولة لانفاقها على المصالح العامة  على الوجه 

الآتي:-
1- بعض مصارف الزكاة مثل )في س��بيل 
الله( ، إذ المص��ارف الأخرى محددة  الصرف 
للمستحقين والذين يجوز للمزكي أن يعطيها لهم 
مباش��رة دون ان يدفعه��ا للدول��ة، إلا إذا طلبها 

الحاكم فحينئذ تجبى له بالعنوان الثانوي.



17 ((ةفلخلاا ةلدو)) ةسيايسلا ةيخيراتلا ةسراممل ايف لخراجا ةيفظو

2- ما يصل للدولة من الخمس )لله وللرسول 
ولذي القرب��ى( فانه جزء م��ن الخمس الذي قد 
لا يغط��ي نفقات الدولة ولاس��يما من لم يخضع 
المعادن للخمس  وهم الجمهور من غير الحنفية 

والإمامية .

3- أموال الفيء وهي كل الأراضي التي لا 
مال��ك لها ، وما أنجلى عنها أهلها وما لم يوجف 
عليه بخي��ل ولا ركاب وهذه كلها للدولة توضع 
تحت نظ��ر الحاكم يضعها كيف يرى المصلحة  
وهذه قليلة ولا تكفي لإدارة ش��أن الدولة فلجأوا 

الى وضع الجزية والخراج في اموال الفيء.

4- هناك موارد قليلة  اخرى مثل مال ما لا 
وارث له  وما في حكمه.

 ونلاح��ظ هن��ا أن م��ا يطل��ق علي��ه الفيء 
بإضافات��ه  المتعددة ومنها الخ��راج هو العمود 
الفقري للم��ردود المالي للدول��ة لتغطية نفقاتها 
المدنية والحربية ولعل أبرز جزء من الفيء هو 

الخراج .

: )Land tax( الأصل اللغوي للخراج

ورد في المعاجم اللغوية لفظ )خَرَجَ( بمعنى 
أعط��ى عط��اءً فالخراج هو العط��اء الذي يلزم 
)قوم( دفعه إلى آخر قال في أساس البلاغة يقال 
كم خ��راج أرضك أي مقدار م��ا يخرج لك من 
غلتها ، ثم س��ميّ ما يأخذه السلطان خراجاً باسم 
الخارج )4( ويلاح��ظ هنا دور اللفظ )ثم( أي أن 

اللفظ جاء متأخراً عن الوضع اللغوي .

وق��ال ف��ي التعريف��ات : هو الوظيف��ة التي 
توضع على أرض)5( .

وق��ال في المحي��ط : أن )الطس��ق( لغة هو 
الوظيف��ة من خ��راج الأرض )6(  ، في حين قال 
ف��ي الصحاح أن  الطس��ق لفظ فارس��ي معرّب 
وهن��ا يلاحظ عدم ورود الخ��راج كافظ متداول 

ولكنه متأخرعن الوضع.

وف��ي جمهرة اللغة قي��ل : أن الإتاوة خراج 
وهو ما كان يؤدي إلى الملوك واصحاب النفوذ 

في الجاهلية وأستشهد بقول الشاعر :

))أدوا الإتاوة لا أبا لأبيكم    
            للحارث بن مورق بن شحوم(()7(

فه��و أذن )ع��رف( عرفه الف��رس والروم 
وعرف��ه ع��رب الجاهلية ولكن بعن��وان الإتاوة 
ويسمي الخراج أحياناً بالجزية وقيل هي نوعان 

جزية الرؤوس وخراج الأرض )8(  .

ق��ال اب��ن قتيبة ف��ي غريب الحدي��ث الفيء 
خ��راج الأرضيين وجزي��ة رؤوس أهل الذمة ، 
بينما كان الفيء على عهد رسول الله هو ماأفاءه 
الله من المش��ركين مما لم يوجف عليه بخيل ولا 
ركاب او بصل��ح صالح��وه )9( ،اذن فموضوع 
الخراج والجزية هو ناتج الغلبة الحربية ، لأنها 
أرض أخذت عنوة  واناس حكموا بالقوة والغلبة 

من خلال الخيل والرجال.

 ج��اء في تهذي��ب اللغة أن معن��اه الغلة أي 
)ما يؤدى جبرا   كل س��نة( )10( ،وهنا اقف على 
لف��ظ ) الجبر( لإزالة أس��اس الصلح من طبيعة 

الفريضة المفروضة بالقوة.

وف��ي تاج العروس : قال الخ��راج : الإتاوة 
التي تؤخذ من أموال الناس وهو ش��يء يخرجه 
القوم في الس��نة من مالهم بق��در معلوم )11( ،ثم 
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ق��ال أما الخ��راج الذي وظفه س��يدنا عمر على 
الس��واد فأن معناه الغله ثم صار توظيفاً على ما 
أفتتح صلحاً والحال أن أجماع الفقهاء قائم على 
أن��ه اخذ من الأرض المأخ��وذة عنوة ونقل عن 
الرافعي أن أصل الخراج ما يضربه السيد علي 
عبده ضريب��ة يؤديها إلي��ه )12( ،وهنا تبدو آثار 
الس��لطة والغلبة والقهر  واثار مرحلة العبودية  
المرتبطة بالارض ومنه ظهر اختلاف المركز 
القانون��ي للف��رد في وضع��ه الع��ام  من خلال  

فرض الخراج .
وف��ي الاصط�الح : أنه نس��بة الم��ال الذي 
يؤخذ عل��ى الأراضي التي افتتحها المس��لمون 
بالغلبه والس��يف مما أقرها الإمام بيد أصحابها 
م��ن غير المس��لمين يعملون عليها، بحس��ب ما 
يتف��ق عليه مع الحاكم المس��لم أو من ينيبه ، من 
دون إن يفرق فيم��ن يفرض عليهم الخراج بين 
م��ن كان يقات��ل أو من لم يكن ، والمش��هور أنه 
اجته��اد عمر الذي أختار الا تقسّ��م الأرض بين 
الفاتحي��ن بل تبقى بيد أصحابها مقابل )الخراج( 
وسوغ ذلك بأنه أستحدث مصدراً ثابتاً ومتجدداً 
لمالية الدول��ة )13(، لكي يغطي به نفقات الثغور 
والفتوح��ات والاعطي��ات الإداري��ة وأعطيات 
الجن��د وحقوق الاجيال التي تل��ي جيل الفاتحين 
وق��د روى البخاري قول عمر )لولا أخر الناس 
م��ا فتحت قرية إلا قس��متها بي��ن أهلها كما فعل 
النبي في خيبر( )14( ، مشيراً الى حقوق الأجيال 
وكان الموضوع فيما يفهم من النص أنه خلاف 
الأص��ل لأن النبي بعد )ج�الء اليهود وفرارهم 
م��ن خيبر( جع��ل نصفه��ا للفاتحي��ن والنصف 
الآخر بيد من بقيّ منهم مقابل حق مالي يؤدونه 
للدول��ة ل��م يطلق علي��ه الخ��راج  ،  وعندي أن 
موض��وع خيبر مختلف ش��كلاً وموضوعاً عن 

خراج العراق .وسياتي بيان ذلك , 

ومم��ا تقدم م��ن مضامين المعاج��م اللغوية 
يظهر لنا :

1- أن الخراج مضموناً ومصطلحاً ممارسة 
س��ابقة على زمن الإسلام فقد كان ملوك الفرس 
وال��روم وكبار المتنفذين ف��ي الجاهلية يجبرون 
الناس على دفعها لهم مقابل دورهم في حمايتهم 
ولعل لفظة الطسق المنقولة من الفارسية للعربية 
ولفظ��ة خورجيا المنقولة من الرومية دليل على 
ذل��ك  ، وله مضم��ون في تقاليد ع��رب ما قبل 
الإس�الم بمعن��ى  الاتاوة  ولعل��ه ذات صلة بما 
كان يجري في العراق قبل الفتح الإس�المي من 

ان دهاقين العراق كانوا يؤدونه الى الفرس .

 لذلك ارتبط المفهوم  بالوضع التاريخي لما 
كان سائدا  قبل الإسلام من جهة وارتبط مع اثر 
العقيدة )مع غير المس��لم( كما في قضية الجزية  
التي  رفضها بنو تغلب  فجعلها عمر )عشرين ( 
لما فيها من المنقصة  لذلك  جعل الفقهاء الخراج 
والجزية مم��ا يؤخذ من غير المس��لم لملاحظة 
الف��رق والتمييز بين المس��لم وغير المس��لم من 

مواطني دار الاسلام في المركز القانوني .
كم��ا اختل��ط المفهوم فيما يؤخ��ذ من أرض 
افتتحت عنوة وبين أرض صالح أهلها الفاتحين 
على )خ��راج( يدفعونه لهم  والفارق أن  الأول 
ف��رض قانون��ي مف��روض عل��ى ش��ريحة من 
المواطني��ن بينما الثاني  ناتج عقد رضائي بينهم 
وبي��ن الدولة  ف��ي حي��ن أن الأول  ناتج تطبيق 
لقانون الفاتحين على المفتوحة أراضيهم وظهر 
أن للمصطل��ح لغ��ة علاقة بم��ا كان يجرى بين 
السادة واس��تحقاقاتهم على عبيدهم كإفراد كاحد 
معطيات فقه الرق، ومن المهم الإشارة الى أننا  
ل��م نجد في القرآن الكريم ولا في متون الحديث 
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النب��وي به��ذا المضمون  إنما ظه��ر المصطلح 
ش��كلا ومضمونا بعد فتح الع��راق في النصف 

الثاني من العقد الثاني للهجرة .
نع��م ورد لفظ خرج في القرآن الكريم بقوله 
تعالى : ))قاَلوُا ياَ ذاَ الْقرَْنيَْنِ إِنَّ يأَجُْوجَ وَمَأجُْوجَ 
مُفْسِدوُنَ فيِ الأرَْضِ فهََلْ نجَْعلَُ لكََ خَرْجاً عَلىَ 

أنَْ تجَْعلََ بيَْننَاَ وَبيَْنهَُمْ سَداًّ(( )15( . 

وخرج��اً هنا : مقداراً من المال لقاء فعلك يا 
ذا  القرني��ن أي جعلاً نخرجه لك من أموالنا )16(  
مقابل ما نريده من تخليص من ياجوج وماجوج 
وجــاء قوله تعالى : ))أمَْ تسَْ��ألَهُُمْ خَرْجاً فخََرَاجُ 
ازِقيِنَ(( )17( ، وهنا هو  رَبِّ��كَ خَيْرٌ وَهُوَ خَيْرُ الرَّ
الآجر على النبوة أي العطاء مقابل الهداية التي  
حققت لهم مصلحة لكن الزمخش��ري يعرفه  بما 
عرف متاخرا قال هو ما تخرجه إلى الأمام من 
زكاة أرض��ك وقي��ل ما لزم��ك أداؤه )18( ، وهو 
اس��قاط تاريخي  على تفس��ير الن��ص ويلاحظ 
ان��ه متردد بي��ن ال��زكاة وبين ما تلزم الس��لطة 
مواطنيه��ا به وكلا الموضعين لا يش��تركان في 
الجعل مقابل )وظيفة( على المجعول له ، ولكن 
يش��تركان ف��ي انهما أم��رانً  مفروض��ان بقوة 
القان��ون بلا مقاب��ل  فاختل��ف مضمونهما وأن 

توحد جذرهما اللغوي .

أم��ا في مضمار الس��لوك النب��وي فقد ذكر 
أصحاب الس��ير أن��ه )ص(  لما فت��ح خيبر في 
الس��نة الس��ابعة بعد صل��ح الحديبي��ة فقد هرب 
اهلها وبقي بعضهم  طالبين العفو من الرس��ول 
وكان��ت خيبر ق��د ضمت قب��ل القت��ال فيها بنو 
النضي��ر الذي��ن ترك��وا المدينة وس��كنوا خيبر 
فص��ارت معقلاً لليهود في بلاد العرب ، وكانوا 
لأمواله��م ونفوذهم يتمتعون بس��لطان مس��تقل 

إلى جنب كيان المس��لمين الجدي��د وقد حصنوا 
مواقعه��م تحصيناً قوياً ، وبه��ذا الوجود القوي 
بشرياً واقتصادياً ، دخلوا مؤازرين في الحرب 
م��ع قريش أثناء معرك��ة الأحزاب وتحالفوا مع 
غطفان على حرب النبي )ص( وكان من أمرهم 
أنهم يهاجموا المدينة بصورة خاطفة )19( ،  أثناء 
خروج المسلمين للقتال فاستبقهم الرسول بجيش 
لإحب��اط عدوانهم المخطط بقيادة الأمام علي بن 
أب��ي طالب )ع( فس��قطت قلاعه��م الواحدة تلو 
الأخرى ، حتى أعلن عدد منهم رغبته بالرحيل 
عنها فس��مح لهم بحمل ما يريدون ، ومنح الذي 
يريد البقاء الحق في أن يعمل مقابل )حق مالي( 
يدفع��ه للنب��ي ،ومن��ع النبي  المس��لمين التزوج 
باليهودي��ة حتى )بال��زواج المؤق��ت( خوفاً من 
إفساد المجتمع آنذاك كما منع عليّ بن أبي طالب 
)ع( الجن��ود أن يدخلوا بس��اتينهم ويعبثوا بها ، 
فبع��د أن رأوا انتصار المس��لمين في خيبر عقد 
باقي اليه��ود صلحاً يدفعون بموجبه الجزية)20(، 
وبه��ذا الصلح ص��ارت أراضي بن��ي النضير 
التي تركوها حبس��اً لنوائبه أي )مصالح رئاسة 
الدولة(،  اما فدك فكانت هبةً منه للزهراء )ع(، 
وقي��ل لأبناء الس��بيل عامة وأما خيب��ر فجزأها 
ثلاث��ة أجزاء ، اثنان لمصالح للمس��لمين وجزء 

لنفقة أهله )21( .

وق��د قي��ل : أن خيبر هي أول فت��ح ، وأول 
واقع��ة حص��ل المس��لمون فيها عل��ى المغانم ، 
وق��د أختل��ف الدارس��ون ، هل كان فت��ح خيبر 
عن��وة أو صلح��اً لأن بع��ض الحصون س��لمها 
أهلها للمس��لمين لحقن دمائهم ف��كان ضرباً من 
الصل��ح)22(  ، قال أبن عمر أن رس��ول الله قاتل 
أهل خيبر فغلب عل��ى النخل  فخافوا فصالحوه 
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عل��ى إن يجلوا منه��ا وله الصف��راء والبيضاء 
والحلقة ولهم ما حمل��ت ركابهم فوافق ثم نكثوا 
بالاتف��اق فلما نكثوا قرر أن يجليهم جميعاً فقالوا 
دعن��ا في هذه الأرض نصلحه��ا ...الحديث )23( 
فق��د وق��ع الصلح ث��م حصل النقض ف��زال أمر 
الصل��ح ثم مَن عليهم بترك قتلهم وإبقائهم عمالاً 
بالأرض الت��ي ليس فيها مالك ، ف��كان إبقاؤهم 

صلحٍا صالحوا عليه رسول الله )ص( .

كما يش��ار إلى أن الغزوات والمعارك التي 
خاضها النبي )ص( من السنة الثانية بعد الهجرة 
حت��ى خيبر لم تعرف عملية )غنيمة الأرض( ، 

فإذا كان بها غنائم ففي الأموال المنقولة. 

وق��د روى محم��د بن حاتم ق��ال حدثنا هيثم 
ع��ن جويبر ع��ن الضحاك ق��ال : ))لما فتح الله 
عل��ى نبيه خيبر قال له أهل خيبر يا أبا القاس��م، 
نح��ن عبي��دك، فاس��تبقنا ، وأدفع ألين��ا أرضك 
نعطك ماشئت ونأخذ ما شئت فدفعها إليهم على 
النص��ف (()24( ، وهذا ناتج عن صلح ومعاهدة 
وت��راضٍ ، لذل��ك كان مصي��ر الأرض مح��ل 
تس��اؤل فقال أبن عبد البر اختل��ف العلماء بناءً 

على ما حصل في خيبر.

 ه��ل تقس��م الأرض أذا غنم��ت أو توقف ؟  
واورد مجموعة من الاجوبة :-

فق��ال الكوفي��ون : الأم��ام مخيّ��ر ، وق��ال 
الش��افعي تقس��م ، لأن الأرض غنيم��ة كس��ائر 
أموال الكفار وقال مالك توقف إتباعاً لعمر لأن 
الأرض مخصوص��ة من س��ائر الغنيمة فظهر 
منه إن الأصل في موضوع الغنيمة هي الأموال 
المنقولة  ولاختلاف الواقعتين فلا س��بيل لقياس  
خراج العراق على خيبر والقدر المقبول  أن ما 

حصل في زمن عمر فهو جزء من السياسة التي 
اعتمدها فقرر  اخذ الخراج  فكان من سياس��ات 

عمر بعد فتح العراق لرفد حركة الفتوحات.

ومما تقدم يظهر أن النبي )ص( لم يستعمل 
مصطل��ح الخراج مع أه��ل خيبر وأن ما حصل 
ف��ي خيب��ر مختل��ف مضمون��اً عما س��يحصل 
بالع��راق ففي خيبر )طلبوا ه��م المصالحة معه 
)ص( ببقائه��م في الأرض بع��د أن أنجلى عنها 
أهله��ا، لذل��ك أختل��ف الفقهاء ف��ي الموقف من 
الأرض بع��د أن اتفق��وا ف��ي حك��م المنقول من 
الأم��وال على أربعة أراء والمهم الاش��ارة الى 
أن آراءه��م  من دون التفريق بين من كان يقاتل 
المس��لمين من أهل العراق أو مم��ن لم يقاتلهم، 
ومص��ادرة أرض من لم يقاتل المس��لمين تعني 
إضافة قرار أخر على جزية الرؤوس وامتلاك 
أرضه��م العامرة المنتجة بلا س��بب  س��وى أنه 
))من أتباع دولة مغلوبة(( والدليل  انه  حتى لو 
أسلم بعد الفتح فأن أرضه ستبقى خراجية  بينما 

تسقط الجزية عنه إذا اسُلم .

قصة سواد العراق 

عندم��ا تقدمت جي��وش الفاتحين ف��ي العقد 
الثان��ي للهج��رة واتجهت لفت��ح الع��راق فأنهم 
وج��دوا أرض��اً مليئة بالأش��جار والمزروعات 
بحي��ث أطلقوا عليها )س��واد الع��راق( فقد جاء 
عن هش��ام بن الس��ائب : قال س��معت أبي يقول 
أنما س��مي السواد لأن العرب لما جاءوا نظروا 
إلى أرض مثل الليل من النخل والش��جر فسموه 
سواداً )25( ، ومثله  روي عن أبي عبيد قال أنما 
س��ميّ السواد للخضرة التي في النخيل والشجر 

وان العرب تلحق لون الخضرة بالسواد )26( .
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وهنا يش��ار إلى أث��ار  اختلاف البيئة فالفقيه  
ال��ذي من الصحراء الخالي��ة لا يفكر بالغلة ولا 
اقتط��اع  جزء م��ن الدخل الفردي للش��أن العام 
لانتف��اء الموضوع عنده مثل الفقيه في  الأرض 
المليئ��ة بالزروع والمع��ادن  والذي يعرف نظم 
الزراعة والري والثمار والخير الوفير الذي لم 
يعرفه الفاتحون في بلدهم ولعل هذا  الذي  أثار 
فيهم نزعة المش��اركة في ناتج الارض لصالح 

الدولة .

وجاء عن يحيى بن آدم قوله  ))فأما س��وادنا 
ه��ذا فأنا س��معنا أنه كان في أي��دي النبط فظهر 
عليه��م أهل فارس فكانوا يؤدون الخراج أليهم ، 
فلما ظهر المسلمون على أهل فارس تركوا من 
لم يقاتلهم عل��ى حالهم ووضعوا الجزية عليهم، 
ووضعوا الخراج على أراضيهم ، وقبضوا كل 
أرض ليس��ت في ي��د أحد صواف��ي(( وفي هذا 
النص يظهر أن تقاليد الخراج كانت س��ائدة في 
العراق ولم يعرفها الحجازيون قبل فتح العراق 
وعليه لايجوز علميا اس��ناد التصرف الحكومي 
ال��ى س��لوك النب��ي ف��ي خيب��ر فل��كل ظروفه 

التاريخية.

 وفي��ه أن الخراج وضع على من لم يقاتلهم 
وفي ذلك سؤال في غاية الاهمية.

 ماهو الس��بب لعقابهم ومص��ادرة ارضهم  
ومنعهم من بيعها ومنع المسلم من شرائها ؟

ويذه��ب يحيى ب��ن آدم أن أموال العس��كر 
غنيمة وإما القرى والمدائن والأرض فهي فيء 
والأمام بالخيار أن ش��اء وقفه وتركه للمسلمين 
وأن ش��اء قس��مه بين من حضر المعركة )27( ، 
ولا أدري كي��ف قلب موضوع )المأخوذ عنوة( 

إل��ى فيء والقرآن يصرح بأنه مالم يوجف عليه 
بخيل ولا رجال بحيث يصرح يحيى أبن آدم أن 
الغنيم��ة ما غلب عليه المس��لمون حتى يأخذونه 

عنوة وأن الفيء ما صولحوا عليه الخراج . 

وم��ا هرب أهله وتركوه مما لم يوجف عليه 
المس��لمون بخي��ل ولا ركاب فه��و لرس��ول الله 
يضعه حيث يرى ونقل عن ش��ريك قوله ) أنما 
أرض الخراج ما كان صلحاً على خراج يؤدونه 
للمس��لمين ( وهن��ا  لاوج��ود للصل��ح وارض 
العراق اخذت عنوة ولا تدخل في الفيء وليست 
الارض مم��ا هرب اهلها عنها وفي صدد اقرار 
علي )ع(  لموض��وع الخراج قال يحيى بن آدم 
عن حس��ن   ولا  ادري أي حس��ن يقصد)) ولا 
نعل��م أن علي��اً )ع( خالف عمر ولا غيرّ ش��يئاً 
مما صن��ع حين ق��دم الكوف��ة(( والنص يوحي 
)بأمرٍ( ينطوي عن س��ؤال عن موقف علي )ع( 
من سياس��ات عمر لاس��يما في ضرب الخراج 

والاساس الذي قام عليه.

ونق��ل ع��ن أب��ي عبي��د أن الخ��راج عل��ى 
الأراض��ي التي م��ن ذوات الح��ب والزرع أي 
الاراضي المنتجة وليس على المس��اكن والدور 
لذل��ك قال بعض الفقهاء بع��دم جواز بيع أرض 
الخ��راج لأنه��ا تنقص ما يس��د للدول��ة حاجتها 
وقال الحس��ن بن صالح ب��ن حي ومالك بكراهة 
شراء أرض العنوه )28( ،والمراد بالكراهة احيانا  
المن��ع والتحريم ،وأتفق كثير م��ن الفقهاء على 
أن الأرض الت��ي افتتحت عنوة فرقبة أراضيهم 
للمس��لمين حتى لو أس��لموا )29( ،ويبقى الخراج 
وظيف��ة دائمة عليها لأنها حق الأرض المملوكة 

رقبتها للدولة .



دراسات الأديان   ددعلا /35

 

22

 ونقل ع��ن مالك أن المفتوحة صلحاً لأهلها 
لأنه��م منعوا بلادهم حت��ى صولحوا عليها وهنا 
يب��رز مفهوم ومنطق القوة الذي يؤس��س حقوقا 
مكتس��بة ، وكل بلاد أخذت عنوه فهي فيء)30(، 
والحال أن مصطلح الفيء لما لم يدخل بالحرب 
بينما نقل عن أبن أبي ليلى أنه لم يكن يرى بأساً 
بش��رائها وكذا ما نقل عن حفص بن غياث)31(، 
ولهم في ذلك مس��وغهم وه��و رأي لعبد الله بن 
مس��عود ، وأبن سيرين ، وعمر بن عبد العزيز 
وس��فيان الث��وري وغيرهم م��ن التابعين  وهذا 
يكش��ف ع��ن مق��دار الاضط��راب  ف��ي تحديد 
المركز القانوني ل�الرض  هل هي ملك للدولة  

او لاصحابها .

وحدد الفقهاء سواد العراق من عبادان جنوباً 
إل��ى الموصل ش��مالاً ومن القادس��ية غرباً إلى 
حلوان ش��رقاً وكان يقدر بـ )32( مليون جريب  

والجريب الواحد يساوي)50سم ×50سم( .

وقد اختلفت الأقوال في الاساس الذي يحدد 
مركزه��ا القانون��ي بي��ن واقعة خيبر وس��لوك 
النبي فيها  وبين العمل احدى الايتين ) الحش��ر 
والانفال ( وبين من يرى  ان عمر بن الخطاب  

أ- قس��مها أولاً ثم ع��دل إلى ضرب الخراج 
عليها.

ب- قس��مها ثم اش��تراها منهم وأوقفها على 
عموم المسلمين.

 ت- انه ضرب عليها الخراج ابتداءً)32( .

وظني : أنه للتوسع الحاصل في مسار دولة 
الخلافة وامتداد جيوش��ها فقد احتاجوا للأموال، 
فلم��ا فت��ح الع��راق )الأرض الخصب��ة والثراء 

الواض��ح(  ألّ��ح كب��ار الصحاب��ة على تقس��يم 
أرض العراق بينهم لاعتبارهم أن الأرض تغنم 
كالاموال المنقولة لكن  رأي عمر في أول الأمر 
كان الموافقة على التقس��يم ، ويقال أن علياً )ع( 
ممن كان لا يرى صحة تقسيم الأرض  ولو كان 
الامر مس��تندا الى فعل النب��ي بخيبر لظهر انهم 
جميعا خالفوا فعله )ص(، كما يقال ان عليا )ع( 
قد حذر عمر من التقس��يم  لكنه  اذا وافقنا على  
رواية ان��ه )ع(  لم يوافق على تقس��يم الارض 
الا انه لم يثبت عندي أنه أش��ار على عمر وقف 

الأرض.

 وقي��ل ان الذي  أش��ار عليه بوقف الارض 
معاذ لانها ستتحول إلى إقطاعيات ولم يكن ذلك 
أمراً يسع أول المسلمين وآخرهم ،  وبعد  اتخاذ 
القرار  بحثوا عن مس��تند فأس��تند الفريق المانع 
ُ عَلىَ  من التقس��يم إلى آية الفيء : ))وَمَا أفَاَءَ اللَّه
رَسُ��ولِهِ مِنْهُمْ فمََا أوَْجَفْتمُْ عَليَْ��هِ مِــــنْ خَيْلٍ وَلا 
 ُ َ يسَُلِّطُ رُسُلهَُ عَلىَ مَنْ يشََاءُ وَاللَّه رِكَابٍ وَلكَِنَّ اللَّه
عَلىَ كُــلِّ شَ��يْءٍ قدَِي��رٌ(( )33( ،وعندي ان دلالة 
الن��ص القران��ي لاتس��عفهم لأن أرض العراق 
مأخوذة عن��وة ولا يمكن اعتبارها فيئا لتمش��ية 
الأمر .لان توصي��ف الفيء مما لم يوجف عليه 

بخيل او ركاب.

ُ عَلىَ رَسُ��ولِهِ  ث��م قال تعال��ى : ))مَا أفَاَءَ اللَّه
سُ��ولِ وَلِ��ذِي الْقرُْبىَ  مِنْ أهَْ��لِ الْقرَُى فلَِلَّهِ وَلِلرَّ
وَالْيتَاَمَى وَالْمَسَ��اكِينِ وَابْنِ السَّبِيلِ كَيْ لا يكَُونَ 
دوُلَ��ةً بيَْنَ الأغَْنِياَءِ مِنْكُمْ(( )34(،ثم ش��مل النص 
الأجيال الأخ��رى بقوله : ))وَالَّذِي��نَ جَاءُوا مِنْ 
بعَْدِهِ��مْ ...(( )35( ، فانتهوا م��ن ذلك إلى أن هذا 
ف��يء وهو لكل مس��لم إلى يوم القيامة لتس��ويغ 
وقف الارض ، او تحويل ملكيتها من اصحابها 
الى الدولة على ما بي��ن الموضوعين من تباين  
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ث��م جاء : في مح��اورة لعمر مع عب��د الرحمن 
بن ع��وف قال له فيها م��ا الأرض والعلوج إلا 
م��ا أفاء الله عليهم ثم قال له )فإذا قس��مت أرض 
العراق ... فما يس��د به الثغور وما يكون للذرية 

والأرامل (( )36( .

ث��م جم��ع عم��ر كب��ار الأوس والخ��زرج 
فأخبره��م بخلافه مع ألصحاب��ه الذين يطالبون 
بتقس��يم الأرض )37(، ومن اللاف��ت ان هذا الفقه 
الس��لطاني الريعي انتقل لمدونات الفقه الشيعي 
فقد قال الطوس��ي في الخ�الف ) أما ما لا ينقل 
م��ن الدور والعقارات والأرضيين عندنا أن فيه 
الخم��س فيكون لأهله والباقي لجميع المس��لمين 
م��ن حضر القتال وم��ن لم يحضر فيصرف في 
مصالحهم وعند الشافعي تقسم كالمنقول وخمسه 

لأهل الخمس والباقي للمقاتلين( )38(.
ثم قال : وذهب قوم إلى أن الأمام مخير بين 
قسمته ووقفة على المسلمين )وهو مذهب عمر( 

ومعاذ وسفيان  وأبن المبارك )39( .
وق��ال أبو حنيفة الأم��ام مخير بين ثلاث أن 
يقس��مه بين الغانمين أو يوقفه على المسلمين أو 
يقر أهله عليه ويضرب عليهم الخراج فأن شاء 
أقر أهلها الذين كانوا فيها وأن شاء أخرج أؤلئك 

وأتى بقوم آخرين)40( .
وذه��ب مالك : أنها بنفس الاس��تغنام تصير 

وقفاً على المسلمين .
قال الطوسي)دليلنا أجماع الفرقة وإخبارهم(
ق��ال عم��ر له��ؤلاء : ))ورأي��ت أن أحبس 
الأرضيي��ن بعلوجها واضعاً عليهم فيها الخراج 
وفي رقابهم الجزية يؤدونها فتكون فيئاً للمسلمين 

المقاتلة والذرية ولمن يأتي بعدهم (( )41( .

وبذلك وضع عمر سنه لم يعرفها المسلمون 
سابقاً في كل أرض يظهر عليها المسلمون وهنا 
ميّ��ز عمر بين الغنائ��م المنقولة وبين الأراضي 
وقد أرس��ل عمر على رجال من س��واد العراق 
وسألهم كم كنتم تؤدون إلى الأعاجم في أرضهم؟ 
قالوا س��بعة وعش��رين درهماً فقال لهم عمر لا 
أرضى بهذا منكم فجعل الخراج على المساحة، 
وأرس��ل عثم��ان ب��ن حني��ف وحذيفة فمس��حا 
الأرض فكان��ت )36 ملي��ون جريب(  ووضع 
على جريب العنب عشرة دراهم وجريب النخل 
ثمانية دراهم وهك��ذا وضع مبلغاً على كل نوع 

من الزروع .
وق��ال عمر : أما والله لئن بقيت لأرامل أهل 
العراق لأدعنهم لا يفترقون إلى أمير بعدي .  

وقد أوضح أبن رش��د ف��ي تأصيل موضوع 
خراج العراق من خلال ما سماه تعارض الآثار 
فق��ال : قال مالك ) ما فتحه المس��لمون عنوة لا 
تقسم الأرض فيه وتكون وقفاً يصرف خراجها 
في مصالح المسلمين .وهنا نتساءل : ما الأساس 
الذي أس��تند إليه مال��ك في اعتباره��ا وقفا وما 
المراد بالوقفً ومن هو الواقف ؟ وما المقصود 
بمصالح المسلمين :هل أرزاق المقاتلة ، اوبناء 
القناطير اوالمس��اجد او م��ا يراه الأمام مصلحة  
اما  اذا راى الامام مصلحة في تقس��يم الارض 

فله ان يقسمها عند مالك(.

أما الش��افعي فقال أنها تقس��م كالغنائم ، إما 
أبو حنيفة فقد تقدم قوله ان الأمام بالخيار )42( .

يقول أبن رش��د : وس��بب اختلافهم ما يظن 
م��ن التع��ارض بين آي��ة الأنفال قول��ه تعالى : 
ِ خُمُسَ��هُ  َّهِلل ))وَاعْلمَُوا أنََّمَا غَنِمْتمُْ مِنْ شَ��يْءٍ فأَنََّ 
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سُ��ولِ وَلِ��ذِي الْقرُْبىَ وَالْيتَاَمَى وَالْمَسَ��اكِينِ  وَلِلرَّ
ِ وَمَا أنَزَلْناَ عَلىَ  وَابْنِ السَّ��بِيلِ إِنْ كُنتمُْ آمَنْتمُْ بِاللَّه
ُ عَلىَ  عَبْدِناَ يوَْمَ الْفرُْقاَنِ يوَْمَ الْتقَىَ الْجَمْعاَنِ وَاللَّه

كُلِّ شَيْءٍ قدَِيرٌ(( )43( .

والآية في س��ورة الحشر قوله تعالى : ))مَا 
ُ ... (( إلى قوله تعالى )) وَالَّذِينَ جَاءُوا  أفََ��اءَ اللَّه
مِ��نْ بعَْدِهِ��مْ ... (( )44( ، والفت الانظار هنا الى 
تعبي��ر اب��ن رش��د ) ما يظ��ن ( اي ان��ه لايرى 
التعارض حقيقة قائمة  قال ابن رش��د فمن رأى 
أن الآيتي��ن متواردت��ان على معن��ى واحد وأن 
آية الحش��ر مخصص��ة لآية الأنف��ال ))بإخراج 
الأرض م��ن الغنيم��ة(( أس��تثنى الأرض ومن 
رأى أن الآيتي��ن ليس��تا متواردتي��ن على معنى 
واحد أنما رأى أن الأنفال في الغنيمة ، والحشر 
في الفيء قال تخمس فعموم الكتاب وفعل النبي 
)ال��ذي ه��و بي��ان للمجم��ل( لا ي��دلان على أن 

الأرض تقسم .

وإما حج��ة أبي حنيفة في تخيير الأمام فهي 
مس��تندة الى فعل النبي ف��ي خيبر من أنه )ص( 

حبس وقسّم .

ث��م ق��ال : وينبغي أن تعلم أن ق��ول من قال 
أن آي��ة الف��يء وآي��ة الغنيم��ة محمولت��ان على 
الخي��ار، وأن آية الفيء ناس��خة لآية الغنيمة أو 
مخصص��ة لها ق��ول ضعيف ج��داً إلا إن يكون 
أسم الفيء والغنيمة يدلان على معنى واحد فأن 
كان ذل��ك فالآيتان متعارضت��ان لأن آية الأنفال 
توج��ب التخميس وآية الحش��ر توجب القس��مة 
دون التخميس فوجب أن تكون أحداهما ناس��خة 
للأخ��رى أو يكون الأمام مخيراً وذلك في جميع 
الأموال المغنومة )45(،وهنا نلحظ فقدان المستند 
النصي لموض��وع مص��ادرة الارض وفرض 

الخ��راج على الصورة التي حص��ل  فيها ونقل 
أب��ن رش��د عمن س��ماهم بعض أه��ل العلم قال 
)وذك��ر بعض أهل العلم أن م��ا تقدم هو مذهب 

لبعض الناس( .

وعنده يجب على مذهب من يريد أن يستنبط 
من الجمع بينهما ترك قسمة الأرض وتقسيم ما 
عدا الأرض حتى تك��ون كل واحدة من الآيتين 
مخصصة لبع��ض ما في الأخرى وناس��خة له 
وحت��ى تكون آية الأنفال قد خصصت عموم آية 
الحش��ر ما عدا الأرضيين فأوجبت فيها الخمس 
وأي��ة الحش��ر خصصت آية الأنف��ال فلم توجب 

فيها خمساً .

ق��ال : وهذه الدع��وى لا تصح إلا بدليل مع 
إن الظاهر من آية الحش��ر أنه��ا تضمنت القول 
ف��ي نوع من الأموال مخال��ف بحكم ما تضمنته 
آية الأنف��ال وذلك أن قوله تعالى : ))فمََا أوَْجَفْتمُْ 
عَليَْهِ مِنْ خَيْلٍ وَلا رِكَابٍ(( تنبيه على العلة التي 
م��ن اجلها لم يوج��ب فيها ح��ق الجيش خاصة 
دون الناس والقسمة بخلاف ذلك أذا كانت تؤخذ 

بالايجاف .

 ويوضح أبن رشد  : أن الفيء هو ما صار 
للمس��لمين بلا قت��ال وهو للمصال��ح العامة ولا 
يخم��س إلا عند الش��افعي الذي ق��ال فيه أن فيه 

الخمس ولم يقل به احد قبل الشافعي .

والحق فقد كان��ت أموال بني النظير )فيئاً(، 
لأن بع��د غزوة خيبر )س��نة 7 هـ( التي أنتصر 
بها س��مع أهل فدك فس��ألوا الرس��ول أن يحقن 
دمهم مقابل أن يخلوا له الأموال فلما عرف أهل 
خيبر بذلك حتى س��ألوه أن يعاملهم معاملة فدك 
أو عل��ى النصف ، وطلبوا أن يبقوا في أرضهم 
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وقالوا )نحن اعلم بها منكم وأعمر لها فصالحهم 
رس��ول الله عل��ى النصف بش��رط إذا ش��اء أن 
يخرجهم منه��ا أخرجهم()46( ،وهذا مختلف عن 
قضي��ة الخراج لذلك قال الطبري : فكانت خيبر 
فيئاً للمس��لمين ،  وكانت فدك خالصه لرس��ول 
الله لأنها لم تكن من نواتج الحرب )47( وثبت انه 
قسّ��م أرض بني النضير وبن��ي قريظة ونصّف 
خيبر للغانمين وجع��ل النصف الآخر لمن نزل 
م��ن الوف��ود و الأم��ور الطارئ��ة والنوائب ولم 
يقسم مكة رغم انه )ص( اخذها عنوة والتمسوا 
لانفس��هم العذرفقال��وا لأنه��ا دار النس��ك فه��ي 
موقوفة من الله لعموم عباده وان الله جعلها سواء 
للعاكف )48( ،لذلك قال جمع من الناس أن الأمام 

مخيرّ بين قسمتها ووقفها .

ق��ال آخرون : والأرض لا تدخل في الغنائم 
أنما هي )في الحيوان والمنقول( لأن الله لم يحلها 
للأمم الس��ابقة لكنه��م ردوا ذلك قال��وا )وأحلها 
له��ذه الأم��ة(  والامر مفروغ من��ه في الاموال 
المنقول��ة  لك��ن الفقهاء جعلوها ف��ي الاراضي 
قال��وا  أي أحل لهم ديار الكف��ر وأرضهم لقوله 
تعالى ))وَأوَْرَثنْاَهَا بنَِي إِسْ��رَائِيلَ(( والنبي قسّم 
وت��رك ، وعم��ر ل��م يقسّ��م الأرض بل ضرب 
عليها خراجاً مستمراً للمقاتلة فإطلاق مصطلح 
الوق��ف لا يراد به ذلك الذي يمنع من نقل ملكها 
فق��ط ، وأنه��ا لا تورث عنهم انم��ا يراد به نزع 
الملكية  ، ولا ادري كيف نص أحمد على جواز 
جعلها صداقاً، وعليه فالمراد بالوقف هو وضع 
الاس��تحقاقات كما قيل عليها  للأجيال  ولحقوق 
المقاتل��ة )49( ، لذل��ك فهو لا ي��ورث ولا يباع ، 
فمن أش��ترى أرضاً خراجية تحمل هو خراجها 
لأن البي��ع لا يبطل حقوق الأجيال على حس��ب 

دعواهم.

قال أبن القيم : ف��ي زاد المعاد )أن الأرض 
ف��ي الاص��ل لا تدخل ف��ي الغنائم ولك��ن الأمام 

مخيرّ فيها بحسب المصلحة( .

- لأن رس��ول الله قسّم خيبر )36( سهماً في 
كل سهم مائة سهم فكان لرسول الله النصف. 

- أما النصف الآخر فجعله للوفود والنوائب 
)كما ورد في أبي داود(.

- وق��ال أن مك��ة فتحت عنوة، ولم يقس��مها 
ولم يوقفها .

وهن��اك رأي آخ��ر يق��ول : إن خيبر فتحت 
عنوة وكان الموقف النبوي منها :

أجلائه��م عنها فعند ذاك لج��أوا إلى الصلح  
لكنهم طلبوا البقاء للعمل في الأرض حتى قالوا 
دعونا نعمرها لكم بش��رط م��ا يخرج منها .فلما 
أجلاهم عمر لم يجعل الأرض للمسلمين وعليها 
الخراج فالنبي )ص( قسّ��م أراضي بني قريظة 
وبني النضير ولم يقسّ��م مكة وقسّ��م شطر خيبر 
وترك ش��طرها الآخ��ر )50( ،فكان ذلك صلاحية 
للحاكم يقرر ف��ي الأرض ما هو مصلحة وقتية 

للمسلمين .

وأورد ابن القيم فصلاً بعنوان )هل يضرب 
الخراج على مزارع مكة كسائر أرض العنوه( 

فقال في المسألة قولان :

أ- لا يض��رب خ��راج عل��ى مزارعها وأن 
فتحت عنوة لأن الخراج جزية الأرض.

ب- وح��رم ال��رب أج��ل م��ن أن تض��رب 
علي��ه جزية .وهنا يلاح��ظ التضارب في تحديد 

الموقف .



دراسات الأديان   ددعلا /35

 

26

قال بع��ض أصحاب أحمد عل��ى مزارعها 
الخراج كما على غيرها .

ورد ابن القيم فقال : أنه قول فاس��د مخالف 
لنص أحمد ومخالف لفعل النبي والراشدين .

ويعتقد دارسون : إن إطلاق الخراج بوصفة 
ضريبة الأرض حصل في خلافة عمر ولم تكن 
له س��ابقة واضح��ة في عهد رس��ول الله )ص( 
فقد تق��رر أن الأراضي في الجزيرة لا تدفع إلاّ 
العش��ر وبعد الفتوحات ف��رض الخراج على ما 
فتحوه عنوة فدخلت الأرض في المراد بالغنيمة 
الت��ي يجب أن تقس��م بي��ن الفاتحين طبق��اً للآية 
))وَاعْلمَُوا أنََّمَ��ا غَنِمْتمُْ ...(( .فقد كان أبو عبيدة 
الجراح قد كتب بعد فتح الشام إلى عمر ينبؤه أن 
المسلمين سألوه أن يقسّم المدن وأهلها والأرض 
وما فيها من شجر وزرع ، وأنه أبى عليهم حتى 
يكت��ب للخليفة ، وكذلك طلب الجند الذين فتحوا 
الع��راق ذل��ك وكان رأي عم��ر أنه أذا قس��مت 
أرض الع��راق وأرض الش��ام فب��م تس��د نفقات 
الثغور ؟ وأستش��ار عمر المهاجري��ن فاختلفوا 
ثم أرس��ل إلى عش��رة من الأنصار وشرح لهم 
الموقف وبينّ لهم فائدة ترك الأرض لأصحابها 
مقاب��ل وضع الخ��راج على أرضه��م والجزية 
على رؤوس��هم فتكون فيئاً للمس��لمين فلم يوافق 
جميعه��م على رأيه وقيل ثم وافقوا ،  لكنه طبق 
ذلك بعد أن مس��ح الأرض وجعل الخراج عاماً 
على كل من تمكن من ارضٍ  اخذت عنوة حتى 
أذا أس��لم الرجل يبقى خراج أرضه وتسقط عنه 
الجزية ، وانتهى عمر الى تقدير الخراج بحسب 
)حالات الأرض والس��قي( وظل حكام بني أمية 
س��نوياً يعيدون التقدير حتى استلبت الدولة جهد 

الناس.

وذهب بلال وعمرو بن العاص والزبير إلى 
راي قسمة الأرض وذهب عثمان ومعاذ وطلحة 
وعبد الله بن عمر وأبو عبيدة بأن لا تقسم وأجمع 
الأنصار على إلا تقس��م )51( ، وانتهى عمر الى 
أن لاتقسم وتبقى لجميع المسلمين مستدلاً بـ ) ما 
أف��اء الله وبهذا تقرر بقاء الأرض بيد أصحابها( 
ولك��ن بع��د فرض الخ��راج واذا  تركن��ا كل ما 
تقدم من آراء في المستند الشرعي للخراج فإننا 
نج��د أن  رأي الحنفية  بإن هناك أراضي )جلا 
عنها أهلها( وهي تس��قى من م��اء الخراج فأنها 
تصب��ح خراجي��ة ، إلا أذا حض��روا لها الأنهار 
ومن جهة جواز بيع الارض الخراجية فانه كان 
بين المنع والجواز على كراهة حتى  زمن عمر 
ب��ن عبد العزيز ال��ذي لم يتع��رض  للأراضي 
الت��ي أش��تراها المس��لمون م��ن أرض الخراج 
قب��ل خلافت��ه ، أو ما أقطعه أس�الفه مما تحول 
من خراجي إلى عش��ري ، بي��د أنه أصدر أمراً  
ينف��ذ من تاري��خ اصداره ببط�الن بيع الأرض 
الخراجية لأنها أرض المس��لمين وليس للذميين 
بيعها لكن بعد فترة ولاضطراب الأوضاع عاد 

الناس إلى الشراء .

وف��ي زم��ن المنص��ور )رفع له أن ش��راء 
قدأضع��ف  الخراجي��ة  للأراض��ي  المس��لمين 
الخراج فأم��ر إلا يتعرضوا لما تم ش��راؤه قبل 
)100ه��ـ( وأن يف��رض الخ��راج عل��ى م��ا تم 
ش��راؤه بعد ذلك وبذلك بقى الخراج مطبقاً حتى 
نهاية العهد العثماني وكان يقيمّ أما على اس��اس  

المساحة ، أو المقاسمة ، أو المقاطعة .

وخراج الأرض من غلتها ، وكانت مساحة 
الأرض الخراجية تعادل مس��احة أوربا وقد بلغ 
الخراج أيام الرشيد )120( مليون درهم وكانوا 
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لأغ��راض تكثير الخ��راج الذي يملك��ه الحاكم  
يعتن��ون بالس��دود والجس��ور والت��رع والري 
والط��رق فق��د كان  الخراج في زم��ن المهدي  
العباس��ي نصف الحاص��ل وزاد الرش��يد عليه 
عش��ر فصار ستة أعشار للحاكم وأربعة أعشار 

للعامل .

التاريخي��ة  التجرب��ة  خ�الل  م��ن  وظه��ر 
للمسلمين أن الخراج أصبح مالاً خالصا للحاكم 
يتصرف به لش��ؤونه الخاصة ولإسرافه وترفه 
وأعطياته وبه يشتري الذمم ، ولم يتدخل الفقهاء 
لك��ي يصححوا ذل��ك او  يمنعوا الحاكم من ذلك 
ويح��ددوا له مصارف الخراج فيما هو مصلحة 
عامة للمس��لمين ، فقد تحول إلى )ملكية الحكام( 
ب��دل ملكية المجتمع علما  ان وظيفة الفقه وضع 
نظام للحقوق بينما نجد في فقه الخراج مجموعة 
مفاهيم مجت��زأة يكتنفها الغموض والاضطراب 
ولعل س��بب ذلك تاثر الفقه بالتجربة  التاريخية 
للس��لطة وهيمنة الارادة السلطانية وقد توارثت 
الاجي��ال هذا الفقه فصار ف��ي فهمهم يحكي عن 

الدين.

وقد قال بعض الفقهاء أن مصارف الخراج 
أعطيات الخليفة وأعطيات الولاة ومن يعاونهم 
وأعطي��ات الجن��د ونفق��ات الح��رب وتجهي��ز 
الجيوش لكن المطبق ف��ي تجربتنا التاريخية لا 

تحكي هذا التحديد.     

احكام الخراج في الفقه الحنفي 

1-  ق��ال الحنفي��ة : إذا فتح الأمام بلدة عنوة 
فإن ش��اء قسّ��مها بين الغانمين ، وأن ش��اء أقر 
أهله��ا عليه��ا ووض��ع عليه��م الجزي��ة وعلى 

أرضهم الخ��راج )52(، وما تع��دد الخيارات الا 
لتعدد التطبيقات التاريخية .

2- لا يجتم��ع عش��ر وخ��راج ف��ي أرض 
واحدة )53( ،بينما قال الشافعي يجتمعان وبه قال 

الأمامية .

3- وق��ال أبن أب��ي ليلى يجب أداء العش��ر 
ف��ي الأرض الخراجي��ة م��ن الخ��ارج منها مع 
خراجها)54( ،لأن العش��ر والخراج حقان أختلفا 
محلا ومستحقا وس��ببا فوجوب أحدهما لا ينفي 
وج��وب الآخ��ر وتوجي��ه قول أبن مس��عود )لا 
يجتمع العش��ر والخراج في أرض رجل مسلم( 

لأنه مما يأخذه الولاة .

4- العش��ر يتكرر بتكرار الخارج والخراج  
لا يتكرربه )55( .

5- إذا صاب أرض الخراج آفة ، فلا خراج 
لأن الدول��ة ش��ريكة ل��ه والش��ريكان يتحملان 
الخس��ارة لكن��ه أذا عطلها فعليه الخس��ارة بقدر 
الخ��راج لو كانت مس��تغلة لان القرار  قد جعل 

الرقبة ملك الدولة.

6- الخراج مقاسمة يتعلق بالخارج ولا يزاد 
على ما وضعه عمر ، وما لم يضع عليه خراجاً 
يج��وز وضع مما لا يزيد عل��ى نصف الخارج 

.في حين وضعت عليه زيادات كثيرة .

7- إذا أش��ترى المس��لم أرض خراج ، فلا 
يسقط عنه الخراج ؛لانه حق رقبة الارض .

8- إذا أس��لم الذمي وعنده أرض خراج فلا 
يس��قط  الخراج عنه  )56( ،إلا عند أبي يوس��ف 
فقد قال أذا أش��تراها المس��لم أو أسلم فأنها تعود 

عشرية لفقد الداعي )57( .
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9- أم��ا الذمي أذا أش��ترى من مس��لم أرض 
عشر فهناك اقوال هي .. 

أ- تصير خراجي��ه عند أبي حنيفة لانه ذمي 
ولايكون من اهل العشر.

ب- عليها عشران عند أبي يوسف قياساعًلى 
ما صنع  عمر في بني تغلب.

ت- عليه��ا عش��ر واحد عند محم��د ، لثبات 
الوظيفة للارض.

قال السمرقندي : والصحيح ما قاله أبو حنيفة 
لأن العشر والخراج شرعاً لمؤونة الأرض فمن 
كان أه�الً لمؤونة العش��ر يوضع عليه العش��ر 
والذم��ي ليس من أهل العش��ر فيج��ب إن تنقلب 

عشرية )58( .

والأص��ل أن مؤون��ة الأرض لا تغي��ر من 
حاله��ا إلا الضرورة وفي حق الذمي لاضرورة 

لأنه ليس من أهل وجوب العشر .

وذه��ب مالك : أنها تصير عش��رين لأن في 
الخ��راج معنى الصغ��ار ولا يبقى الخراج  على 
الذم��ي عند مال��ك بعد إس�المه ، رد الحنفية أن 
أبن مسعود كانت له أرض خراجيه يؤدي عنها 
الخ��راج  وقالوا الا ت��رى  ان العبد لا يحرر اذا 
أس��لم ، ويلاحظ الاصل في قياس الفرع والعلة 

المشتركة.

10- إذا كان الرج��ل مدين��اً للدولة بالخراج 
فالدين يسقط الزكاة )59( .

11- ل��و أش��ترى أرض خ��راج )للتجارة( 
ليس عليه زكاة التجارة أنما عليه حق الأرض ، 
لئ�ال يؤدي إلى تكرار الزكاة لأن )الخراج زكاة 

أيضاً( )60( ،ويلاحظ هنا الاضطراب.

12- ف��ي مخت��ارات الن��وازل : الس��لطان 
الجائر أذا أخذ الخ��راج يجوز )61( ؛لإنه المالك 

وليس المتعاقد .

13-أن الأص��ل في س��بب الجباي��ة حماية 
الإمام للممتلكات .

14- الخراج  نوعان خراج مقاسمة )نصف 
الخ��ارج أو ثلثه أو ربعه( وخراج وظيفة )مبلغ 

محدد على كل جريب( .

15- إذا ص��ارت الأرض الخراجي��ة لبيت 
المال سقط الخراج لعدم من يجب عليه .

16- الخ��راج ب��دل الأرض ولي��س ب��دل 
الخ��ارج منه��ا لذا  يج��ب ف��ي أرض الصغير 

والمجنون والمكاتب .

17- عند الحنفية )أذا س��قيت الأرض بماء 
العشر فهي عشرية  اما اذا سقيت  بماء الخراج 
فهي خراجية ولو س��قاها مرة بماء العشر ومرة 
بم��اء الخراج فالمس��لم أح��ق بالعش��ر والذمي 
بالخ��راج  ، وم��اء الخ��راج ماء الأنه��ار التي 
حفرتها العجم ، والأنهار الكبرى القديمة ، وماء 

العشر فهو ما احتفره المسلمون من الانهار.

18- عن��د الحنفية أن الأرض تقس��م ثلاثياً 
)عش��رية  وخراجية وتضعيفي��ة  ( والخراجية 
عنده��م ما كان يس��قى بم��اء الخ��راج  وهو ما 
كان للكف��رة يد عليه ثم حويناه قهراً وما س��واه 
عش��ري وهناك ما يضاعف فيها العشر فتسمى 
نضعيفية أما  ما يس��قى بالابار ر والعيون فهي 
خراجي��ه لأنها غنيم��ة )62( ، وإذ فتح الأمام بلدة 
صلحاً ، يعتبر في صلحه الماء فأذا كان خراجياً 

صالحهم على الخراج وإلا فعلى العشر)63( .
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19- لا يج��ب الخ��راج إلا بالتمك��ن م��ن 
الزراع��ة )القب��ض( ولا يهلك الخ��راج بهلاك 

الخارج لوجوبه في الذمة .

20- في العش��ر معنى العبادة فلا يؤخذ من 
ذمي أش��ترى أرضاً عشرية وفي الخراج معنى 
العقوب��ة فلا يؤخذ من مس��لم لان��ه لا يجوز أن 

يعاقب لإسلامه ، لكنه يبقى عليه اذا اسلم.

21- لو أش��ترى أرض خراج فجعلها داراً 
كان عليه خراجها كما لو عطلها  وهي منتجة.

22- م��ن من��ع الخ��راج س��نين هل يس��قط 
بالتداخ��ل ق��ولان أس��تدل الأول اي  القائل إنه 

)يسقط : لأنه عقوبة( بخلاف العشر .

23- يجوز للس��لطان ترك الخراج أو هبته 
ولو بش��فاعة  فهو م��ن احكام الوق��ت فإذا كان 
المتروك له فقيراً فلا ضمان على السلطان وأن 
كان غنياً فالس��لطان ضامن للعش��ر للفقراء اذا 

احتاجوا اليه من مال الخراج.

24- مصرف��ه لمصال��ح المس��لمين وواقع 
التجربة جعله لمصالح السلطان.

25- يتحول المستأمن الحربي إلى ذمي أذا 
أشترى أرض خراج )64( .

26- الخراج لا يوظف على المسلم ابتداءً ، 
لكن يصح اس��تمراراً وهنا يرد على من يوظف 
على المس��لم خراجاً ابتداءً أذا سقى أرضه بماء 

الخراج .

ق��ال ف��ي الحاش��ية : في ه��ذه الحال��ة على 
المس��لم العش��ر وعقبّ السرخس��ي  ق��ال وهو 
الأظه��ر وأج��اب في البحر الرائ��ق أنه أذا كان 
الس��قي باختي��اره فعلي��ه الخ��راج كما ل��و أحيا 

مواتاً وس��قاها بماء الخراج فهي خراجيه. وقيل  
بالتفريق بين العش��رية  والخراجية في الأرض 
المحياة للمسلم، لأنها مما لم تقسم ولم يقر عليها 

أهلها  )65(.

27- أج��از الحنفية بيعها محمل��ة بالخراج 
للس��لطان لأنه لما أقرهم الس��لطان عليها فكأنها 

مملوكة لهم .

28- ل��و أوقف أرض��اً خراجي��ه فالخراج 
عليها باقٍ .

29- إذا امتلكتها الدولة فليس��ت عشرية ولا 
خراجيه لا سيما أذا مات ملاكها فإذا عادت لبيت 
المال واشتراها إنسان من الأمام بشرطه شراء 
صحيح��اً ملكها ولا خراج عليه��ا لأن الأمام قد 
أخذ البدل للمسلمين ولا يلزم من سقوط الخراج 

سقوط العشر لأنه متعلق بالخارج .

30- الأرض المحي��اة يراع��ى فيها القرب 
أذا كان��ت قريبة لأرض الخ��راج فهي خراجيه 
وإلا فهي عشرية وإذا كانت بينهما فهي عشرية 
مراعاة لجانب المسلم وعند أبي يوسف ومحمد 

أنها بحسب ما تسقى به .

31- إذا كان الخراج مقاسمه ليس للأمام أن 
يحوله إل��ى خراج الوظيفة وبالعكس لأنه نقض 

للعهد .

32- إذا أصاب أرض الخراج آفة ، لا شيء 
عليه��ا ، فأن أخرجت فق��ط مقدار الخراج فعليه 
نصف��ه وإذا كان��ت تطيق أكث��ر ، فقد روى عن 

محمد انه يزاد بقدر ما تطيق .

الفق��راء  عل��ى  الأم��ام  ص��رف  إذا   -33
أصح��اب الصدقات م��ن بيت م��ال الخراج لا 
يكون علي��ه دين ولا يكون دين��اً على بيت مال 
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الزكاة لأن الخراج يصرف إلى حاجة المسلمين 
أم��ا لو أحت��اج الأمام للمقاتل��ة ولا مال في بيت 
مال الخراج وصرف لذلك من بيت مال الصدقة 

كان ديناً على بيت مال الخراج)66( .

34- لو أعار المس��لم أرض��ه الخراجيه أيا 
كان المستعير فالخراج عليه بيد أن العشر على 

المستعير .

35- ال��زكاة أخذ المال من المس��لم بطريق 
العب��ادة دون المؤون��ة أم��ا الخراج أخ��ذ المال 
بطريق مؤونة الأرض و بهذا يؤخذ من المس��لم 
و يؤخ��ذ م��ن الكاف��ر بما ه��و ابعد م��ن العبادة 

وأقرب إلى معنى الصغار)67(  .

الخراج في فقه الشافعية 

يرى فقهاء الشافعية اراءً تختلف في بعضها 
عن اراء الحنفية في الخراج ومن آراء الشافعية: 

1- أن كل أرض أحياها المس��لمون عشرية 
واخذ الخراج منها ظلم  )68(، س��واء س��قت من 
أنه��ار خراجي��ه أو كانت قريبة م��ن الأراضي 

الخراجية .

2- الخراج المأخوذ ظلماً فأن أخذه السلطان 
بدلاً عن العش��ر فهو كأخذ القيمة بالاجتهاد وفي 
س��قوط العش��ر وجهان أحدهما الس��قوط فأن لم 

يبلغ قدر العشر إتمه .

 والقول الاخر يس��تبعد ذلك ونص الشافعي 
على سقوطه على الرغم من أنهما يجتمعان عند 

الشافعية .

1- الخراج عندهم هو ضرب على الأرض 
لأنهم صالحونا على أنها لنا ويس��كنونها بشيء 
معل��وم فهو أجره لا يس��قط بإس�المهم )69( ، أو 

فتحه��ا قهراً فأوقفه��ا على المس��لمين وضرب 
عليها خراجاً )70(.

2- عند النووي أنه ما يؤخذ من الأرض أو 
من الكفار بسبب الأمان .

فقه الخراج في تراث آل البيت )ع(

لم يس��ع الزمان لكي يسلم زمامه لآل البيت  
)ع( إلا م��دة وجي��زة حك��م فيها عل��ي )ع( أمة 
تقبلت س��نناً وقوانين  قبل��ه وصار من الصعب 
تغيي��ر ذلك وق��د كان )ع( يحذر م��ن إن يحدث 
الحاكم سنة تضر فيكون الاجر لمن مشى عليها 

والوزر على الحاكم .

وق��د ورد ف��ي عهد الإمام عل��ي )ع( لمالك 
الأش��تر واليه على مصر ماله علاقة بموضوع 
الخراج قال له فيه : )فأن في صلاحه وصلاحهم 
صلاحاً لمن س��واهم ولا صلاح لمن سواهم الا 
به��م لأن الناس كلهم عيال عل��ى الخراج وأهله 
فليكن نظرك في عماره الأرض ابلغ من نظرك 
في اس��تجلاب الخراج ف��ان الجلب لا يدرك إلا 

بالعمارة ( )71(.

ثم يقول : )) ومن طلب الخراج بغير عماره 
أخرب البلاد واهلك العباد ولم يستقم له أمره إلا 
قلي�ال فاجم��ع إليك أهل الخراج م��ن كل بلدانك 
ومرهم فليعلموك حال بلادهم وما فيه صلاحهم 
ورخاء جبايتهم ثم سل عما يرفع إليك أهل العلم 
ب��ه من غيرهم فان كانوا ش��كوا ثقلا أو علة من 
انقطاع ش��رب أو إحال��ة أرض اغتمرها غرق 
أو أجح��ف به��م العط��ش أو آفة  خفف��ت عليهم 
م��ا ترجو أن يصلح الله ب��ه أمرهم (( )72(،)وأن 
س��ألوا معون��ة على أص�الح ما يق��درون عليه 
بأمواله��م فاكفهم مؤونتة فأن ف��ي عاقبه كفايتك 
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إياه��م صلاح��اً فلا يثقلن عليك ش��يء خففت به 
عنه��م المؤونات فان��ه ذخر يع��ودون به عليك 
لعماره بلادك وتزيين ولايتك مع اقتنائك مودتهم 
وحسن نياتهم واستفاضة الخير وما يسهل الله به 
جلبهم فان الخراج لا يستخرج بالكد والإتعاب( 

وأن��ه  ذخر تعتم��د عليه  )أن ح��دثَ حدثٌ 
كن��ت عليهم معتم��داً لفضل قوته��م بما ذخرت 
عنه��م من الحم��ام والثقة منهم بم��ا عودتهم من 
عدلك ورفق��ك ومعرفتهم بعذرك فيما حدث من 
الأم��ر الذي اتكلت ب��ه عليه��م فيحتملوه بطيب 
أنفس��هم فان العمران محتمل م��ا حملته ، وإنما 
يؤت��ى خراب الأرض لإعواز أهلها وإنما يعوز 
أهلها لإسراف الولاة وس��وء ظنهم بالبقاء وقلة 

انتفاعهم بالعبر ()73( .
    إنّ ه��ذا الن��ص الطوي��ل يكش��ف ع��ن 

مجموعة حقائق :
1- أن الأصل في المس��ؤولية أنها تقع على 
الحاك��م وكيف يصلح أح��وال اقتصاديات بلده، 

ويوفر الكفاية للفرد والدولة .
)الخم��س  المس��توفاة  الضرائ��ب  أن   -2
والزكاة( لها مصارف محددة وأن مهام ونفقات 
الدول��ة صارت  باهضة فاحتيج لاش��راك  غير 
المس��لم  بتوفير مالية الدول��ة فكان الخراج مثل 
الزكاة للمس��لم  او مث��ل ضريبة المهن وأبرزها 
الزراعة وصار معول أمر الدولة عليه ، فتعامل 
مع��ه الأمام مع اهل الخ��راج بوصفه )عقد بين 
الدول��ة والعاملين على الأرض من دون إن نجد 
أش��ارة إلى أنهم كفار ، وأن الخراج عقوبة على 
كفرهم ، اوأن رقبة أرض الخراج للدولة (، فقد 
خلا عقد الأمام علي )ع( لمالك من هذه الأفكار 

تماماً.

3- ف��ي معادل��ة العق��د الاجتماع��ي تظهر 
تراتبية المس��ؤولية أن الحاكم هو المسؤول عن 
تردي الأوضاع ولي��س  العاملين فالعمارة أولاً  
ث��م الخ��راج وحينم��ا تنعكس المعادل��ة يحصل 
الخ��راب ، وتنه��ار الدول��ة، وبذل��ك يظه��رأن 

موضوع الخراج موضوع تعاقدي.

4- ان الخ��راج عق��د قائ��م على المش��ورة 
بي��ن )العاملي��ن( والحاكم واستش��ارة أهل العلم 

لإصلاح حاله واجبة على الحاكم.

5- اش��ار العهد إلى ض��رورة تلبية حاجات 
أهل الخراج من جهة الحاكم.

6- ح��ذر الإمام من إس��راف الولاة باموال 
الخراج ومنعهم من الاستئثار به.

7- ان مق��داره ما زاد  على المؤنة فقد جاء 
في من لا يحضره الفقيه أن رجلاً من ثقيف قال 
اس��تعملني علي )ع( على بانقيا وس��واد الكوفة 
فق��ال ل��ي والناس حضور )) إي��اك أن تضرب 
مسلماً أو يهودياً أو نصرانياً في درهم من خراج 
أو تبي��ع دابة على درهم فأنا أمرنا أن نأخذ منهم 
العف��و وعفو المال ما يفضل ع��ن النفقة(( .)47( 
وهنا تظهر سياس��ة مرنة وتح��دد قيمة المأخوذ 
بم��ا  زاد عن نفقة العاملين من دون تحديد على 

الجريب .
8- ورود ف��ي كت��اب ل��ه )ع(  إل��ى حذيفة 
بن اليم��ان وإلى المدائن قال في��ه : ))آمرك أن 
تجبي خراج الأرضيين على الحق والنصفه ولا 
تتج��اوز م��ا قدمت به أليك ولا تدع منه ش��يئاً ، 
ولا تبتدع فيه أمراً ثم أقس��مه  بين أهله بالسوية 
والعدل(( )75( ،ومنه يعرف أن المس��تحصل من 
الخراج يعود إلى  الناس بالسوية ولا يستأثر به 

الحكام والولاة .
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9- ذك��ر الص��دوق أن الأمام الحس��ن )ع( 
أش��ترط على معاوية في وثيق��ة الهدنة أن يكون 
له خراج )دار بجرد( * وهي أحدى مدن إيران، 
وس��بب اختياره لها لأنها فتحت صلحاً ولم تفتح 
عن��وة )76( ،لأنها مصداق قوله تعالى : ))مَا أفَاَءَ 

ُ على  رسوله ...(( . اللَّه

10- وأتفق الأمامية على أن خراج السلطان 
يدخ��ل في المؤونة فلا نص��اب إلا بعد أخراجه 

رفقاً بأهل الزكاة )77( .

11- ورد ف��ي مي��زان الحكم��ة أن الخراج 
كالصدق��ات له��ا مص��ارف محددة لي��س لولي 
الأم��ر التصرف به ، وق��د كان الخلفاء يقولون 
أن الم��ال م��ال الله ونحن أمناؤه نعم��ل فيه بما 
ن��راه فيس��تبيحون ب��ه ذلك والحال أن��ه مال الله 
أعطاه  للمس��لمين ، وجاء في قرب الإس��ناد أن 
الأصل في الخ��راج )الأرض التي ليس لها من 

يعمره��ا)78( . 

12- جاء في الوس��ائل أن من أس��لم طوعاً 
تركت أرضه في يده )79( ،وما لم يعمروهو منها 
أخذه الإم��ام فقبله ممن يعمره وكان للمس��لمين 
وعل��ى المتقبلين في حصصهم العش��ر ونصف 

العشر .

13- أج��از الإمامية ش��راء أرض الخراج 
على أن يكون الخراج على المشتري إضافة لما 

يتحقق عليه من استحقاقات شرعية .

14- ورد ع��ن عل��ي )ع( أن رجلاً مس��لماً 
أش��ترى أرض خراج فقال )ل��ه مالنا وعليه ما 

علينا( .

15- لا توجد أش��ارة في ت��راث أهل البيت 
للخراج بالاس��تناد إلى تجربة الحكام في العراق 

أنما الإحالات دائماً على ما حصل في خيبر .

16- س��أل إس��ماعيل بن الفض��ل الصادق 
ع��ن رجل أكترى م��ن أرض أهل الذمة وأهلها 
كاره��ون فق��ال أذا عجز أربابه��ا عنها فلك أن 
تأخذها إلا أن يضاروا وأن أعطيتم شيئاً فسخت 

أنفسهم بها لكم فخذوها )80( .

17- جاء في تفس��ير على بن إبراهيم ألقمي 
بس��ند طويل عن محمد بن مسلم أنه سأل الإمام 
عن أهل الذمة ماذا عليهم مما يحقنون به دماءهم 
وأمواله��م قال : الخراج فأن أخذ من رؤوس��هم 
الجزية فلا س��بيل على أرضه��م ، وان أخذ من 
أرضهم فلا س��بيل عل��ى رؤوس��هم  )81(  ،وهذا      
يع��ارض  تعدد الماخوذ ويع��ارض ما جاء في 
دعائم الإسلام عن علي )ع( قال ))الخراج على 
الأرض ومن أس��لم منهم وضعفت عنه الجزية 
ول��م يوض��ع عن��ه الخ��راج لأن الخ��راج على 

الأرض(( )82( .

18- أج��از الإمامية ش��راء أرض الخراج 
م��ع بقاء الخراج على من أش��ترى مس��لماً كان 

أو ذمياً .

19- جاء في النهاية أن الأرض التي أخذت 
عنوة بالس��يف والقتال فهي للمسلمين قاطبة ولا 
يجوز بيعها ولا شراؤها إلا بإذن الناظر في أمر 

المسلمين وله أن يقبلها بما يشاء )83( . 

20- اذا أشترى المسلم أرضاً صلحيه ملكها 
وله التصرف بها وليس عليه غير الزكاة .
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21- أرض الأنف��ال )ما انجلى عنها أهلها( 
من غير قتال وكلها خاصة للإمام )84( .

22- مش��هور الأمامي��ة أن لا زكاة إلا بعد 
رفع الخراج بقسمية )العنوه والأنفال( واعتباره 
من المؤن ، فإذا بقي نصاب كان فيه زكاة )85(.

23- ق��ال صاحب الجواهر )) ربما أش��كل 
الاستدلال بخبري السواد بأنه لم يفتح بإذن الإمام 
فهو م��ن الأنفال للإمام وليس للمس��لمين فيكون 
الحكم أنها لهم تقية لأن كل عسكر أو فرقة غزت 
بغير أمر الأمام )ع( فغنمت تكون الغنيمة للإمام 
)ع( خاص��ة ثم يق��ول : )) إلا ما فتح في خلافته 
)ع( أن صح ش��يءٌ من ذل��ك(()86( ،وربما يؤيد 
ذلك تحليلهم لشيعتهم التصرف لتطيب مواليدهم 
ث��م يورد بأن الفتوحات تمت باستش��ارته )ع( ، 
ويق��ول صاحب الجواهر : أن هذه الأرض عند 
الش��هيد الثاني )الروضة( عدم كون المراد ملك 
الرقب��ة بل المراد ص��رف حاصلها في مصالح 
المس��لمين وينقل عن الكفاية : أن المراد بكونها 
للمسلمين أن الأمام يأخذ ارتفاعها ويصرفه في 

مصالح المسلمين على حسب ما يراه )87( .

24- ي��روي العلامّ��ة ف��ي المختل��ف ع��ن 
صف��وان بن يحي��ى ، واحمد بن محم��د بن أبي 
نص��ر قالا: )ذكرنا له الكوف��ة وما وضع عليها 
م��ن خراج وما س��ار فيه��ا أهل بيت��ه فقال )ع( 
م��ن أس��لم طوعا ترك��ت أرضه في ي��ده وأخذ 
منه العشر مما س��قت السماء والأنهار ونصف 
العشر أذا كان بالرش��ا فيما عمروه منها وما لم 
يعمروه منها أخذه الإمام فقبله ممن يعمره وكان 

للمسلمين( )88( .

25- يبدو إن الإمامية مختلفون في من أخذ 
منه خ��راج أرضه ه��ل عليه دفع ال��زكاة على 
قولين ذهب صاحب الحدائق أن لا عليه ش��يء 

من الزكاة )89(،وهو موافق لأبي حنيفة .

موازنة بين المباني والأسس 
العامة 

يختل��ف الدارس��ون لظاهرة الخ��راج على 
أراء منها من يرى ش��رعيته كما ورد في ظرفه 
وزمن��ه لحجي��ة تصرف الصحاب��ي أو لإجماع 
الصحاب��ة كما يقولون أو لتحق��ق المصلحة من 
هذا الإجراء أو لمش��ابهته لتصرف النبي )ص( 
لم��ا حص��ل  ف��ي خيب��ر وكل هذه المس��تندات 
يناق��ش فيها الرافضون له��ذا الإجراء فالغزالي 
في المس��تصفى أنكر أن يكون مذهب الصحابي 

حجة )90( .

والن��اس آن��ذاك اختلف��وا بين قس��مة الغنائم 
وبين وقفها أو ضرب الخراج عليها وقد أسكتت 
المخالفي��ن ق��وة الحك��م والس��لطة وبذلك تكون 

دعوى الإجماع ضعيفة .

أما تحقق المصلحة فأن المصلحة لا تصح 
م��ع ظلم يقع على الناس فمن لم يقاتل الفاتحين 
ول��م يعيق الفت��ح وله أرض يس��تثمرها جناها 
م��ن تعبه أو ورثها أو أبتاعها بم يحل للفاتحين 
أن يأخذوه��ا ويص��ادروا رقبته��ا ويضرب��وا 
علي��ه ضريب��ة الخراج به��ذا الاعتب��ار، ولا 
س��يما وان غرض الفتوحات كما يفترض أنها 
وس��يلة لإب�الغ الناس دع��وة الإس�الم وقيمة 
العادل��ة وتبليغ الهداية وليس التوس��ع وفرض 
الس��لطان وأخ��ذ م��ال الن��اس بالق��وة وزيادة 
الث��روات بدليل قول��ه )ص( )أمرت إن أقاتل 
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الن��اس حتى يقولوا لا ال��ه إلا الله ...( ويظهر 
من الحديث أن القتال لتحصيل الأيمان وإزالة 
معوق��ات الدعوة إل��ى الحق والع��دل وحينما 
يتحول إلى وس��يلة لبن��اء إمبراطورية تخضع 
ثروات الن��اس )لرفده��ا( مالياً وبالق��وة فهذا 

مخالف تماماً للحديث .

ولأج��ل ه��ذه المناظرة ظهر عن��د الفقهاء 
م��ا يس��مى بقاعدة احت��رام مال المس��لم فقالوا 
أن مال المس��لم محت��رم مصون وحرمة المال 
منوطة بالإس�الم فم��ال الكافر ليس له حرمة، 
وهن��ا ي��رد النص  عل��ى )عم��وم الكافر( أي 
غي��ر المس��لم لكنهم إس��تثنوا من ذل��ك الكافر 
الذمي والمعاهد والمس��تأمن فصار مال الكافر 
الحرب��ي هو المه��دور، ولا يفهم من مصطلح 
الكافر الحربي )خصوص( المقاتل للمس��لمين 
أب��ان فتحهم للبل��دان ، بل يع��م كل رعية تلك 
الحكوم��ات الت��ي كان��ت س��ائدة ف��ي الب�الد 
المفتوحة وعليه تصادر أراضيهم العامرة بعد 
فتحها ، وتصبح وقفاً عاماً للمس��لمين ، ويؤخذ 
منهم )خراجاً( كونه��م قد مكنوا من العمل في 
أرض صارت للدولة ورتب��وا عليها قولهم لو 
أن المس��لم أتل��ف مالاً لكاف��ر حربي فلا يجب 
عليه الضمان لأن المال مال كافر حربي وهو 
في الأصل ملك للمس��لم كان الكافر غاصبا له  
وبتش��ريع الغنيم��ة يعود المال للمس��لم  وينتقد 
مخالف��وا ه��ذه النظرية أن المقص��ود )بالكافر 
الحربي( ذلك الش��خص الذي يقاتل المس��لمين 
ويعي��ق دعوته��م ال��ى الدين فيك��ون الإجراء 
جزاء لعدوان��ه وليس لكفره ، فإذا كان المناط 
)المعت��دون المعان��دون( فيل��زم التفري��ق بين 
م��ن قاتل ومان��ع وبين المحايد ال��ذي لم يقاتل 

م��ن الناس س��واء كان��وا عج��زه أو مرضى 
أو صبي��ان أو نس��اء أو أصح��اب صوامع أو 
مزارعي��ن لا علاق��ة لهم بالجيش أو الس��لطة 
معامل��ة حس��نة ويص��ح  فيعامل��ون  الكاف��رة 
الإج��راء على م��ن أعاق الفتح ، لاس��يما وقد 
روى أه��ل الحديث قوله )ص( )) لا يحل مال 
امرئ إلا بطيب نفس��ه(( وعموم )مال امرئ( 
يس��ع المس��لم وغيره ، غير أن بعض المتون 
أضافت كلمة مس��لم لتتسق مع قاعدة الاحترام 

سالفة الذكر )91( .

وقد قال )ص( : في حجة الوداع )أس��معوا 
من��ي إلا تظلموا قالها ثلاث��ا( ثم عقب ) لا يحل 
مال امرئ إلا بطيب نفسه( )92( ، بل أن البعض 
روى الحدي��ث وعقب على كلم��ة )امرئ( قال 

يعني مسلماً )93( .

وي��ورد الأصفهاني في كتاب��ه )الإجارة أن 
م��ال الكاف��ر الحربي يجوز أخ��ذه وتملكه بغير 
ع��وض وبدون أذنه( وي��رى أن الكافر الحربي 
ه��و كل غي��ر ذم��ي وغي��ر معاه��د )94( ، وجاء 
ف��ي بدائع الصنائع أن تقس��يم الغنائ��م يأتي بعد 
الاس��تيلاء على مال مباح لأنه مال كافر أو كان 

ضمن ملك الكفرة  )95(  . 

وعن��د أبي حنيفة أنه ق��ال )أن وضع الكافر 
أمواله بدار الحرب أثر في زوال العصمة عنها 
لا زوال الملك فأموال الكافر مملوكة لكنها غير 

معصومة )96( .

وعن��د أب��ن عرف��ة المالكي أن م��ال الكافر 
غنيم��ة ونقل صاحب منتهى الإرادات أن القهر 
س��بب نملك به مال الكافر وهو قول مالك وأبو 

حنيفة والشافعي والحنابلة )97( .
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بل : ش��اع في أدبي��ات فقه الجهاد أن أفضل 
المكاسب ما يغنمه المسلمون من مال الكافر لأنه 

قد حصل عليه من أفضل الأعمال )الجهاد( .

بيد أن من لا يرى رأى أصحاب هذا الاتجاه 
ينطل��ق من أن الع��دل والإنص��اف والحق هي 
مبادئ الشرع ولا يجوز أن يرعي العدل والحق 
والأنصاف فقط بين المس��لمين دون بقية الناس  

لاسيما مواطني دار الاسلام.

وي��رون أن مقتض��ى الأصل ع��دم جواز 
التص��رف ف��ي مال أي أح��د إلا بدلي��ل ، لأن 
أخ��ذ م��ال الغير ظلما وتعد  قبي��ح فإذا ثبت أن 
)صاحب الأرض مقات��ل لنا( كان لنا مصادرة 
أرض��ه لكن ما ذنب من لم يقاتل ؟ فإذا ش��ككنا 
أن��ه مقاتل أولا فالأصل  انه غير مقاتل وتحرم  

مصادرة ماله .

وي��رون : إن الملك متى ثبت للش��خص فلا 
ي��زول الا بس��بب وجيه وكونه فق��ط من رعية 
)حاك��م كاف��ر( لي��س س��بباً وجيهاً ويؤسس��ون 
عل��ى أتفاق الفقه��اء أن الغصب يجري في مال 
الكافر كما يجري في مال المسلم أن أخذ أرضه 
غصب كما يؤسس��ون أن الس��ارق المسلم لمال 
الكاف��ر يقطع ب��ه  وذلك دليل عل��ى حرمة ذلك 

المال وكذلك الإتلاف فالمناط ليس الكفر .

وأخي��راً : ي��رون أن الجزي��ة وجبت بنص 
الق��رآن ولم يحظ الخ��راج بنص جلي فإذا أردنا 
أع��ادة النظر بأس��س )الخ��راج( على أس��اس 
ضريبي ، فأن الأصح أن يقال أن المس��لم تجب 
علي��ه الزكاة في أمواله النامية ، وحيث لا تصح 
م��ن )غير المس��لم( فان الخ��راج على الأرض 
من جنس المس��اهمة في أعانة الدولة على أقامة 

مش��اريع الري والأمور المساعدة على تطوير 
الإنتاج وهو ما يفهم من تراث أهل البيت وليس 
على أساس سلب الملكية وتأجير الأرض بمقابل 

يصل إلى ستة أعشار الحاصل .    

بقيّ هن��ا النقاش في )مق��دار الخراج( فهذا 
متروك للحاكم بحيث يقرر مقداره بالتناسب مع 
احتي��اج الدولة وما يقرب مما يؤخذ من المس��لم 
)زكاة وخمس��اً( وليس النص��ف أو ما زاد على 
النص��ف فذلك في رأي هذا الفريق كان سياس��ة 
)خلف��اء( لم تس��تند إلى حث الق��رآن على رؤية 
لبناء الدولة فدعا إل��ى حمايتهم واحترامهم وأن 
تب��ذل الس��لطات جهوداً لتس��هيل أمورهم ، وقد 
ج��اء قول��ه )ع( ) أن الن��اس كلهم عي��ال على 
الخ��راج( إذ لا توجد م��وارد مالية غير الخراج 
للدولة ، ولطالما دعا إلى تخفيف مؤونة الخراج 
عل��ى المزارعين ، ولم تجد ف��ي تراثه )ع( أنه 

عقاب على كفرهم أو مصادرة لأرضهم .

الخاتمة 
وف��ي ختام البحث أتس��اءل : هل كان حكم 
الخ��راج ، حكماً وقتياً فلا ضير ، أو هو س��نة 
يج��ب أن يلت��زم به��ا أي تطبيق للش��ريعة كما 
حصل��ت ف��ي زم��ن عم��ر وإذا كان الج��واب 
بالثان��ي فالس��ؤال الأه��م : كي��ف يعالج وضع 
بل��دان الخراج هذه الأيام لا س��يما مع الثروات 
التي توجد في بل��دان الخراج وهي أكثر بلدان 

العالم الإسلامي .
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Absence function in Historical political practice

))The State of the Caliphate((

Dr. Abd AlAmeer Kadhim Zahed

University of Kufa 

The abscess raises a set of questions, perhaps the most important research 
questions:

1-	What is the legal justification for the expropriation of the land that the 
people acquired by means of work or mosquitoes such as buying from 
individuals or from the state before the Muslims opened it? Is their docu-
ment from the Qur'aan or from the Sunnah of the Sunnah or from the act 
of the Prophet? The time of Amroban discourse.

2-	Is this confiscation, especially those who leave his land and be clear, or 
support those who established it, whether he remained on his faith in ex-
change for a penalty paid to the state for his head, or Islam after the open-
ing of his country forcibly demanding a piece of land on which he works.

3-	Do scholars accept the origin of this ruling and its evidence?
4-	Does the land enter into the concept of booty in the knowledge of sharee'ah?
5-	Is the land classified according to the doctrine of the person who owned it 

previously and the conquest was different than the legal nature?
6-	If the abscess is what people knew before the conquest, why did they differ 

in its foundation and its decisions and rulings until Harun al-Rashid asked 
(180 AH) to explain it to him from Abu Yusuf after the second half of the 
2nd century AH? He replied that he had written the book of abscess. More 
than twenty authors On the abscess and find this when the index of the son 
of Nadim, as you find them did not agree on the basis and the development 
and tightening
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المقدمة
     التحدي��ات الثقافي��ة والحضاري��ة الت��ي 
تواج��ه الش��عوب والأم��م تختلف ف��ي مراحلها 
وأطواره��ا، فق��د يترك��ز التحدي ف��ي الحفاظ 
على الهوية والذاك��رة الثقافية، كما حصل بعيد 
س��قوط بغداد على يد هولاكو المغول)656هـ (
فانصبت الجهود في س��بيل لمَّ التراث الإسلامي 

والحفاظ عليه من الضياع والتهافت. 
     أم��ا ف��ي المرحلة المعاص��رة فالتحدي 
تبلور في صور ث�الث وردت بالتتابع، الأولى 
كانت بالاس��تعمار الغربي للمنطقة والعمل على 
تجاوز أساليبه، لاسترجاع السيادة والاستقلال، 
والثانية كانت في التح��دي المتمثل بالمتغيَّرات 
المادي��ة، والعل��وم الحديثة ومناهجه��ا، وكيفية 
اس��تيعاب ه��ذه المتغيَّ��رات وم��ا فرضت��ه من 
رؤى وتص��ورات للك��ون والعقيدة والتش��ريع 

والمس��تقبل، والثالث��ة :التح��ولات والتب��دلات 
الدولية الراهنة التي صيرت الظواهر والثقافات 
المحلي��ة، أو الإقليمي��ة إلى عالمي��ة في ظل ما 
يعرف بالعولمة، حتى غدا عنصر الس��يادة في 

عالمها رخواً. 
     ومن ثمَّ، تبرز إش��كالية الثابت والمتغير 
بوصفه��ا إح��دى ص��ور التح��دي المعرفي في 
واقع المس��لمين المعاصر، فهي إشكالية منهج، 
وكيفي��ة التعامل مع جملة غير قليلة من القضايا 
المعرفيَّة التي يناقش��ها المفك��رون والفقهاء في 
الزمن الراهن، والتي تلقي بظلالها وانعكاساتها 
ف��ي ميادي��ن الوع��ي السياس��ي والاقتص��ادي 
والاجتماع��ي، وس��بل احت��واء المفارقات التي 

يعيشها الإنسان المسلم والأمة المسلمة.
وثنائي��ة التقاب��ل بي��ن الثاب��ت والمتغيَّ��ر، 
أو بتعبي��ر بدي��ل: الأصال��ة والمعاص��رة، أو 

جدل الاتجاهات المدرسية في إشكالية الثابت 
ر في الفقه الإسلاميَّ والمتغيَّ

د.حيدر شوكان سعيد)*(                                                

)*( جامعة بابل  كلية / العلوم الإسلاميَّة 
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الماضوي��ة الس��لفية ، والحداث��ة ه��و موضوع 
تأرجحت الاتجاهات المش��تغلة بالمعرفة الدينية 
به، بين من حاول من خلال استيعاب الحضارة 
الحديث��ة، وتعقي��دات الحي��اة المتدفق��ة بالتبدل 
والتحول والس��رعة - التي ه��ي من لوازم عالم 
المادة- العمل على إعادة قراءة مضامين الأدلة 
الش��رعية، والتميي��ز والموازن��ة بي��ن القضايا 
الخارجي��ة الت��ي تش��مل أف��راد عص��ر النص 
فتوص��ف بالتاريخي��ة المتغيرّة، وبي��ن القضايا 
الحقيقية التي تش��مل الأفراد م��ن عصر النص 
إلى ي��وم القيامة، فتوصف بالثابتة،  التأبيدية ما 
لم يط��رأ تبدّل في موضوعه��ا، أو الاعتبارات 
المقوّم��ة لها » فح�الل محمد حلال ليوم القيامة 
وحرامه حرام ليوم القيامة«)1( . فتكون قناعاتهم 
في منهج التعامل مع الواقع ونصوص الشريعة 
قائم��ة عل��ى أن النظ��ام الحضاري الإس�الميَّ 
يتضم��ن أدوات معرفي��ة تف��رز الثاب��ت ع��ن 
المتغيَّر، وهو مسارٌ يمثلهُ عموم فقهاء الإسلام، 
وهم في ذلك على مسالك متعددة في الكيفية التي 
يت��م فيها الف��رز والتعامل ، وهو ما س��نوضحه 
من خلال ع��رض نظرياتهم التي نجمعها تحت 

مسار واحد . 
    ويقف في قبال هذا التوجه مساران أحدهما 
إسلامي سلفي، والآخر حداثوي. فالأخير متأثر 
بمناهج العلم الحديث، مع الش��عور بعمق الهوة 
بين الت��راث والواقع المعاص��ر. فتأرجح هذان 
المس��اران بين القبول المطل��ق بتبدلات الحياة، 
والرفض المطلق للمتغيَّ��رات، فالقبول المطلق 
يش��طب عناوي��ن الش��ريعة الثابت��ة، ويضحي 
بهويته��ا من خلال القطيع��ة المعرفية مع أبرز 
المص��ادر التش��ريعية. معت�الً ب��أن الأنم��وذج 
الحضاري الغربي الراهن لم يعد يس��مح بحرية 

الاختيار بين رفضه والقبول به، فقد فرض هذا 
النم��وذج وج��وده العالمي، ولا س��بيل للنهضة 
والتنمية إَِّال به، وإن كناّ نس��تطيع تلمس مغايرة 
في وس��ط هذا المس��ار م��ن قبل البع��ض الذي 
أص��ر على وج��ود ثوابت في داخ��ل المنظومة 
الإس�الميَّة، والت��ي قصرها على البع��د القيمي 
الأخلاقي)2(، بالعموم يمثل هذا المسار المدرسة 

العلمانية »التنويرية«. 
    ف��ي حين أن الرف��ض المطلق لمتغيرات 
الحياة، يصطف في مس��ار الانتظام في التراث 
الإس�المي بكل ما في��ه م��ن أدوات ومعطيات 
بوصفه��ا الهوي��ة الثقافي��ة، أو النب��ع الصاف��ي 
الذي يتحدد بس��لف الإسلام الصالح الذي يشمل 
الق��رون الثلاث��ة الأولى، فهم أق��رب الناس إلى 
الن��ص، وأعرفه��م ب��ه، إذ كان��وا يتعاملون مع 
النصوص معاملة الثابت. فاختزل هذا المس��ار 

الفكر والواقع معاً. 
      ولي��س غريب��اً الق��ول إن الح��ركات 
الإس�الميَّة – في مجمل توجهاتها – قد تشكلتّ 
بنيتها المعرفيةّ على القول في انتمائها الس��لفيَّ 

بمعناه الواسع.
      والحدي��ث ع��ن الثاب��ت المتغيَّ��ر ه��و 
حديثٌ عن ثنائية التمس��ك بالهوية الدينية بقيمها 

وأحكامها، وعدم التمسك بها. 
      ودائ��رة البح��ث هن��ا تبقى في مس��احة 
فالعقي��دة وإن كان  العقي��دة،  التش��ريع ولي��س 
للسياس��ة والتاري��خ والجدل المذهب��ي والديني 
أث��ر في تش��كلها ونموّه��ا، كما تش��ير الى ذلك 
الق��راءات المعاص��رة)3( ، إَِّال أنَّ الأعم الأغلب 
يتبنى المقولة التي ترى الثبات والاس��تقرار في 

الجانب العقائدي.
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      نع��م يمك��ن أن تضطَ��م هذه الإش��كالية 
على منش��أ كلامي، مفاده: أن الإس�الم هو دين 
خاتم الأنبياء)4(، وه��و الدين الخالد، الذي يكفي 
لجميع البش��ر، ولجميع العصور)5( ، والخاتمية 
والخل��ود من بديهيات الإس�الم. وخل��وده يعني 
ثبات أحكامه، وع��دم تبدلها بقابل الأيام، وتعدد 
الأق��وام .  كما صرح الش��يخ لطف الله الصافي 
الكيلكبان��ي )6( ، لأنَّ ع��دم الثب��ات ف��ي مختلف 
الص��ور والح��الات يل��زم انع��دام القابلية على 
تأمين مس��تلزمات الإنس��ان في ش��تى ظروفه، 
وه��ذا خلاف الخاتميةّ. لكن يواجه هذا التفس��ير 
الاخت�الف الحاصل في حياة الن��اس بأعراقهم 
وثقافاته��م وأذواقهم في العص��ر الواحد، فضلاً 
عن بقية العص��ور، فيكون أمامنا ثبات للأحكام 
الإس�الميَّة م��ن جه��ة، ودوام التبدل ف��ي حياة 
الإنسان من جهة أخرى وعليه، كيف يمكن لدين 
يصف نفسه بالخلود والثبات أن يعيش في فضاء 
متح��ول ؟ ولا يفوتنا أن نن��وه إلى أن موضوع 
الأحكام المنس��وخة م��ع انها ظرفي��ة متبدلة قد 
خرجت ع��ن دائرة ه��ذا البح��ث؛ لأنَّ الأحكام 
المنس��وخة مطوقة ومعروفة عند الجميع، وإن 
اختلُ��ف في عددها فضلاً ع��ن القاعدة المعتبرة 
هي عدم النس��خ ما لم يحرز بعلم قطعي. فيكون 
بحث الثبات والتبدل في الأحكام غير المنسوخة. 
الحديث ع��ن الاتجاهات المدرس��ية الباحثة في 

الثابت والمتغير. 

المبحث الأول : عوامل 
بحث إشكالية الثابت 

ر،ومساحة النزاع في  والمتغيَّ
تحديده.  

       م��ن وح��ي التجربة الدينية في معالجة 
مش��كلة الثبات في الإس�الم بأصول��ه وقوانينه 
والزمن الراهن المتب��دل، وجدنا أن الاتجاهات 
المش��تغلة في المعرفة الدينيَّة الإسلاميَّة انطلقت 
ف��ي إطار العم��ل على فتح مس��ارات ومخارج 
لهذه القضي��ة التي تتضمن في ثناياها إش��كالية 
النص��وص الديني��ة المتناهي��ة والواق��ع غي��ر 
المتناه��ي، وكيف يمكن له��ذه النصوص أن تلم 
المس��تجدات وتس��توعبها ؟ ولاس��يَّما أنَّ الفق��ه 
الإسلامي يطرح صلاحيته في سد فراغ التقنين 
الديني من خلال ش��مولية الشريعة لجميع وقائع 
الحي��اة حتى دي��ة أرش الخ��دش، اس��تناداً الى 
القاعدة التي تقول: »ما من ش��يء يحتاج الناس 
إليه إَِّال وقد جاء فيه كتاب أو سنة«)7(. وقد أورد 
الح��ر العاملي)ت1104هـ( في كتابه )الفصول 
المهمّ��ة ف��ي أصول الأئم��ة( أكثر من س��بعين 
رواية تتضمن » أن كل واقعة تحتاج إليها الأمة 
لها حكم ش��رعي معين ول��كل حكم دليل قطعي 
مخزون عند الأئمة )ع( يجب على الناس طلبه 

منهم عند حاجتهم إليه« )8( .   

     والحقيقة ان هذا الموضوع قد تناوله أهل 
الس��نة في بادئ الأمر، نتيجة لقصر النصوص 
النب��ي الأك��رم  لديه��م وش��حتها بع��د رحي��ل 
)س��نة11هـ( ، يقول الشهرستاني)ت548هـ( : 
» نعل��م قطع��اً ويقيناً إن الح��وادث والوقائع في 
العبادات والتصرفات مما لا يقبل الحصر والعد 
ونعل��م قطعاً أيضاً انه لم يرد في كل حادثة نص 
ولا يتص��ور ذلك أيض��اً، والنصوص إذا كانت 
متناهي��ة والوقائ��ع غير متناهية وم��ا لا يتناهى 
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لا يضبطه م��ا يتناهى، علم قطع��اً إن الاجتهاد 
والقي��اس واجب الاعتبار حتى يكون بصدد كل 
حادث��ة اجته��اد« )9(، فاعتلوا لحل ه��ذه الثنائية 
بمس��الك القي��اس بأنواعه الأربع��ة )منصوص 
العلة، وقياس الأولوية، وقياس المناط القطعي، 
وقياس المناط الظني( ومن خلال س��د الذرائع، 

والمصالح المرسلة، والاستحسان.

      والحكم المجعول عندهم بعد اس��تفراغ 
الوس��ع في هذه المس��الك من قبل الفقيه، بمنزلة 
حكم الشارع، وذلك بمقتضى قولهم بالتصويب. 
فالمصلح��ة -مث�الً - ف��ي الفقه الس��ني تعد من 
مصادر الحكم الشرعي، بينما في الفقه الإماميَّ 

هي من مصادر الحكم الولائي. 

      بينم��ا برزت ه��ذه الثنائية عند الإمامية 
بعد غيبة الإمام محمد بن الحسن المهدي)ع(، إذ 
يرون في نصوص أئمتهم سنة يعمل بها ويرجع 
إليها، فعملوا على التمس��ك بالنصوص الخاصة 
والعامّ��ة، والقواعد الكلية المأخ��وذة من الأدلة 
المعتبرة، فمنهجه��م الاجتهادي قائم في معالجة 
الوقائع الحادثة على مرجعية )القرآن، والسنة، 
والإجم��اع، والعق��ل(، وتحصيلها أم��ا بالحكم 
الواقعي، أو الظاهري الذي دلت الأدلة القطعية 
على اعتباره، ومع حصول الشك يكون المرجع 
)الاس��تصحاب،البراءة،  العملي��ة  الأص��ول 
الاحتي��اط ، التخيي��ر( الت��ي تس��توعب جمي��ع 
الحالات، وبالتالي، فهم يرون أن لكل مسألة في 
شؤون حياة الإنسان لها حكم شرعي علمنا به أو 
لم نعلم )10( ،  وما وظيفة المجتهد إَِّال بذل الوسع 

لتحصيل الحكم الشرعي. 

     وبعد هذه التوطئة نأتي إلى الإفصاح عن 
القضيتين الأساس��يتين تعرض الأولى للعوامل 
التي كمن��ت خلف بحث هذا الموض��وع، بينما 

تعرض الثانية مورد النزاع بين هذه الاتجاهات 
حت��ى يتحرر ال��كلام، ويتم تكش��يفّ المراد من 
تعريف كل منهما من دون الدخول في الجزئيات 
والملاحظ��ات التي ترد على ه��ذا التعريف أو 
ذاك، فبيان مورد النزاع كفيل بإيضاح الصورة، 

وبالتالي نجعلهما في مطلبين:  

 المطلب الأول: عوامل بحث إش���كالية 
الثابت والمتغيَّر.

      يمك��ن أن نل��م العوام��ل الت��ي ش��غلت 
ذه��ن الفقيه ودفعته لمعالج��ة الثبات والتبدل في 

الشريعة، لنحصرهما في عنوانين: 

 العنوان الأول: التطور الحياتي : 
م��ن خصائ��ص عالم الم��ادة التغيّ��ر الدائم 
والتحوّل المس��تمر، ب��ل التغيّ��ر- باعتقاد كثير 
م��ن الفلاس��فة والحكماء- م��ن الل��وازم الذاتية 
للم��ادة لا ينف��كّ عنها بحال م��ن الأحوال، وبما 
أنّ الإنس��ان يعيش في هذا العال��م المادي، فمن 
الطبيع��ي أن يطال هذا التغيرّ كلّ مظاهر الحياة 
الإنس��انية على صعيد ش��كل المعيش��ة ونمطها 
ووسائلها، وكذلك على صعيد العلاقات الجديدة 
س��واء كانت بين الأف��راد، أم بي��ن المجتمعات 
وال��دول. وه��ذا ما جعل الفق��ه يواجه ظاهرتين 
جديدتي��ن: الأولى : ح��دوث موضوعات جديدة 
للأحكام الشرعية لم تكن من قبل، كما هو الحال 
بالنس��بة إلى الأوراق النقدي��ة، فإنهّ أمر حادث 
نس��بياً، حيث كان المتعارف في سابق الأيام هو 
التعام��ل بالدينار والدره��م- أي الذهب والفضة 
المسكوكين- ولكن تطوّر الحياة واتساع حاجات 

البشر أوجب اعتبار الأوراق النقدية . 
الثاني��ة: ثم��ة موضوعات كان��ت موجودة 
ف��ي الماضي إَّال أنّ��ه طرأ عليها م��ن الأحوال 
والظ��روف م��ا غيرّ م��ن قيودها، كم��ا يلاحظ 
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ذلك في الأعيان النجس��ة التي ل��م تكن لها قيمة 
ومالية في الس��ابق، غير أنّ التطوّر الذي حدث 
في العلوم الطبية واكتش��اف منافع كبيرة لبعض 
الأعيان النجس��ة كالدم وأجزاء الميتة أوجب أن 
يكون لها مالية في نظر العقلاء ، فإنهّ يبُذل اليوم 

بإزائها المال الكثير)11( .
     ف��كان من اللازم على الفقيه بيان موقفه 
إزاء هذي��ن الحدثي��ن. وم��ن هن��ا تح��رك أكثر 
م��ن فقي��ه ومفك��ر للتصدي عب��ر الأطروحات 
والنظريات لإيجاد مناه��ج جديدة للنظر الفقهي 
تس��توعب مس��تجدات الحياة، فقدم السيد محمد 
باق��ر الصدر)ت1400هـ( نظريته المس��ماة بـ 
» منطقة الفراغ التش��ريعي«، والسيد الخميني 
تغيَّ��ر الأح��كام  ف��ي نظريت��ه  )ت1409ه��ـ( 
بتب��دل الأم��ور الاعتبارية )الزم��ان والمكان( 
ش��مس  مه��دي  محم��د  والش��يخ  للموض��وع، 
الدين)ت1421هـ( بنظريته الموصوفة بـ »أدلة 
التش��ريع العليا«  وغيره��م، وخلص هؤلاء في 
نظرياتهم إلى أنَّ الش��ريعة وضُعت لترسم حياة 
المجتمع وف��ق مفاهيمها وأفكارها، ولتكيفّ كل 
ش��يء على أس��اس هذه الأفكار. ف��أراد المفكر 
والباحث المس��لم أن يثبت أن الإس�الم مشروع 
حض��ارة وحي��اة، مش��روع دول��ة ومجتم��ع، 
فالمنظومة الإس�المية تقوم على أن الدين عقيدة 
وكي��ان، ومنه��ج للتفكير والحي��اة، وثورة لقلب 
الواقع الفاسد وتحويله إلى واقع سليم )12( ، ولهذا 
نجد الس��يد محمد باقر الصدر يطرح مش��روع 
كتابه بـ » الإس�الم يقود الحي��اة« رداً على من 
ي��رى أن الدول��ة ظاه��رة اجتماعي��ة من صنع 
البش��ر، ولا ربط لها بالس��ماء، وأنّ أيّ محاولةٍ 
لهذا الربط تبقى شعاراً بلا مضمون )13( من هنا 
كان على الفقيه أن يحل مشكلة المنهج المتضمنة 
سن وتشريع قوانين تتلائم وتنسجم مع مفارقات 
العصر الحديث وتحتويها، وفق أدوات منهجية 

تبحث في نص جاء قبل )1400سنة(  موصوف 
بالشمولية.

للتحدي���ات  التص���دي  الثان���ي:  العن���وان 
الأيديولوجية: 

الأيديولوجيّ��ة  الطروح��ات  اجتاح��ت 
ف��ي  الإس�الميّ  العال��م  الفكريّ��ة  والم��دارس 
خمسينات وستينات وسبعينات القرن المنصرم، 
ولاس��يَّما الم��دارس الماركس��يةّ والاش��تراكيةّ 
وأمثاله��ا. وه��ذه الطروح��ات والأيديولوجياّت 
كانت تتفاخر بأنّ لديها نظامًا سياسيًّا واجتماعياً 
النظ��ام  وأنّ  وتربوي��اً،  وتعليمي��اً  واقتصادي��اً 
الإس�الميّ غير ق��ادرٍ على الانس��جام والتكيُّف 
م��ع متطلبّات العصر، ولا يصل��ح إَِّال للموائمة 
م��ع العصر الزراعي والقبل��ي الذي عفَّى عليه 
الزم��ن، فكانوا يقول��ون: كيف يمك��ن لنظامكم 
الفقهي والاجتهادي أن يواكب الحياة في العصر 
ر والتكنولوجيا؟ الحياة  الحدي��ث المليء بالتط��وُّ
تتغيَّ��ر والفقه الإس�المي ثابتٌ، فما هو الس��بيل 
ر والفقيه  لتناسب الثابت مع المتغيرِّ؟ واجه المفكِّ
المسلم ثغرةً أساسيةّ ش��كَّلتَْ تحدياً بالنسبة إليه. 
فأين هو البرنامج الاقتصادي الإس�الميّ؟ وأين 
هو نظ��ام العلاق��ات الدوليةّ؟ وأين ه��و النظام 
البيئ��ي؟ من هنا فإنّ  ما يدفع الفقيه المس��لم إلى 
الدخ��ول في غم��ار هذا البحث ه��و الدفاع عن 
الإس�الم، ليقول: إنّ هناك انسجاماً بين الإسلام 
لات، بين الحي��اة المتحوّلة  والتغيُّ��رات والتح��وُّ

والفقه والشريعة الثابتة )14( .   
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المبحث  الثاني: مساحة النزاع 
ر بين  في الثابت والمتغيَّ

الاتجاهات المعرفية.
     عند مراجعتنا للمصنفات والمراجع التي 
تناول��ت ه��ذا الموضوع وجدن��ا أن الاتجاهات  
المش��تغلة فيه متع��ددة، وقبل بي��ان موقفها لابد 
م��ن الإش��ارة إلى مح��ل النزاع الحاص��ل فيما 
بينه��ا، وهو هل يوجد تض��اد بين ثبات الأحكام 
الش��رعية، ومتغيرات الحياة المستمرة، ويوجد 

هنا تصوران:

    التص���ور الأول: ي��رى أن التضاد جارٍ، 
ويلزم أن تكون الأحكام الشرعيةّ تغطي الأمور 
الثابتة فق��ط ، وتكون متغيَّ��رات الحياة خارجة 
عن دائرة ش��مولية الدين وسعته في تناولها. أما 
ما ه��و الفيصل الذي يمكن من خلاله تكش��يف 
الثابت ع��ن المتغير في الحي��اة فله مورد آخر. 
نع��م من الممكن افتراض أنّ الش��ؤون المختلفة 

لحياة الإنسان في أربعة مجالات )15(: 

     المجال الأول: علاقة الإنسان بالطبيعة: 
مثل نوع الطعام واللباس والمس��كن والوس��ائل 

التي يستخدمها في حياته . 

     المجال الثاني: علاقة الإنسان بالإنسان: 
مث��ل العلاق��ات العائلي��ة والاجتماعي��ة داخ��ل 
المجتمع الواحد، وعلاقة المجتمعات فيما بينها، 
وهذه العلاقات تتكفلّ القوانين المدنية والقضائية 

والقوانين الدولية في تنظيمها، وأمثال ذلك .

     المجال الثالث : علاقة الإنس��ان بنفسه : 
من قبيل تهذيب النفس . 

     المج���ال الراب���ع : علاقة الإنس��ان بالله 
تعالى . كالعبادات . 

     وف��ي ه��ذه القضية يمكن للباحث أن يعدّ 
علاقة الإنس��ان بالطبيعة وبنفس��ه ومجتمعه من 
الأم��ور المتغيرة ، وأن الثابت مختص بالجانب 
العبادي التوقيفي فقط. فتخرج هذه العناوين عن 
س��عة الدين وش��مله، أو أن المج��الات الأربعة 
كله��ا متغيرة، وهذا ما قالته المدرس��ة العلمانية 
عل��ى اختلاف توجهاته��ا. فالبحث هنا يدور في 
حص��ول التض��اد أو عدم حصوله، وفي س��عة 

الشريعة وعدم سعتها . 
    التصور الثاني : يرى أن الش��ريعة فيها 
من الأدوات والإمكانيات ما يجعلها على س��عة 
ومرونة عالي��ة تمكنها من اس��تيعاب متغيَّرات 
الحي��اة م��ع محافظته��ا على جوهرها. فتش��مل 
الش��ريعة جمي��ع مج��الات الحي��اة وبمختل��ف 
العصور والثقافات. أما الصورة التي يمكن من 
خلالها أن تس��توعب الش��ريعة مفارقات التبدل 
والتح��ول، فذلك م��ا طرحه الفقهاء المس��لمون 
على ش��كل نظريات اجتهادية، سنعرض لها إن 

شاء الله . 
     ويقف في قبال هذين التوجهين تموضع 
المدرس��ة الس��لفية التي تمس��كت بفهم السلف، 
وجعلته المعيار الثابت في البرهنة على الحقائق 
الديني��ة. فقال��ت بثب��ات الدي��ن بالن��ص والفكر 

والتجربة الممتد لثلاثة قرون.

المطلب الأول : الاتجاه الإسلاميَّ »الوسطي«
       يذه��ب فري��ق من ه��ذا الاتجاه إلى أن 
الش��ريعة مس��لحة بمعدات اجتهادية تمنح الفقيه 
رؤية وقدرة على الاس��تنباط م��ن دون الحاجة 
إلى الق��ول بمنطقة الف��راغ التش��ريعي، ودور 
ول��ي الأمر في ملئها إنما يكون من قبيل تطبيق 
الأحكام العام��ة، فالوقائع الفرعية غير محدودة 
ولك��ن هذا لا يلزم أن يرد نص بخصوصها، بل 
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يجزي أن تطوق في احد العمومات، أو القواعد 
العامة لمؤشرات الشريعة. فيما يذهب فريق آخر 
إلى أن الش��ريعة الإس�الميَّة تملك من الأدوات 
والمعدات الاجتهادية التي تمكن الفقيه من ادراة 
هذه الجدلية. فالشريعة ومن خلال الاستقراء قد 
احتوت نوعين من الأحكام: الأول: حكم رئيسي 
ثاب��ت. والثان��ي: حكم ثان��وي متغيّ��ر. والأول 
ه��و من يدير الثاني ويرس��م له ملامحه ويس��ن 
قوانينه. والعلاقة بينهما كعلاقة الأصل بالفرع، 
فالفرع لا يمكن بيانه إَِّال بضوابط ومش��خصات 
الأص��ل، كذلك حال الأح��كام المتغيرّة لا يمكن 
أنَّ تحق��ق المراد إَِّال بمح��ددات ثابتة، وضعتها 
الش��ريعة كمرجعية مس��اعدة وه��ذه المرجعية 
ه��ي ولي الأمر. عل��ى العموم ه��ذا الاتجاه فيه 
تفس��يرات عدة لتش��خيص ه��ذه المرجعية التي 
يمكن م��ن خلالها حل ثنائية الثاب��ت والمتغير، 

ومن أهم هذه التفاسير : 

 التفسير الأول : أدوات المنظومة الاجتهادية.
       يرى أصحاب هذا التفسير وهم مشهور الفقهاء، 
وم��ن أبرزهم الس��يد الخميني)ت1410هـ( أن 
الش��ريعة مس��لحة ذاتيً��ا بضفيرة م��ن الأدوات 
الت��ي تمكن الفقيه من معالجة أعظم المعضلات 

المستجدة )16( ، وهذه الأدوات هي: 

. ش���مول الاطلاقات اللفظية لمصاديق  أولًا
الحكم الشرعي :

    لا تنحص��ر الاطلاقات الواردة في الأدلة 
الش��رعية في مدةّ صدور النصّ، أو ما يقاربها، 
بل إنّ الإطلاقات تطال ما يتحققّ في زماننا من 
مصاديق مس��تجدةّ أيضًا، إَِّال أنَّه قد يكون هناك 
من الجه��ات والحيثي��ات ما يوج��ب انصراف 
الإطلاق��ات عن بعض المصاديق المس��تحدثة، 
وحينئ��ذ لا يج��وز الأخذ ب��ه والقول بش��موله. 

وم��ن أمثلة ذلك هو وجوب إعداد القوة والرهبة 
بمختل��ف صنوفه��ا المبنية على قول��ه تعالى :﴿
ةٍ وَمِنْ رِباَطِ  وَأعَِ��دُّوا لهَُ��مْ مَا اسْ��تطََعْتمُْ مِنْ قُ��وَّ
كُمْ وَآخََرِينَ  ِ وَعَدوَُّ الْخَيْ��لِ ترُْهِبُ��ونَ بِهِ عَ��دوَُّ اللَّه
ُ يعَْلمَُهُمْ وَمَا تنُْفِقوُا مِنْ  مِنْ دوُنِهِمْ َال تعَْلمَُونهَُمُ اللَّه
ِ يوَُفَّ إِليَْكُمْ وَأنَْتمُْ َال تظُْلمَُونَ﴾  شَيْءٍ فِي سَبِيلِ اللَّه

 . )17(

       فالمس��تفاد م��ن هذه الآي��ة هو وجوب 
إع��داد القوة بمفهومها الواس��ع الذي قد يش��مل 
أس��لحة الدمار الش��املة؛ لأنَّ لفظ القوة في الآية 
ورد مطلق��اً م��ن دون تقيي��د بص��ورة معين��ة، 
فيقتض��ي إع��داد  كل م��ا يتقوى ب��ه على حفظ 
النظ��ام والوجود الإس�المي والدف��اع عنه من 
أنواع الأس��لحة )18( ، فيك��ون الإطلاق القرآني 
قد عال��ج لنا قضية لم يرد في خصوصها نص، 

وعلى هذا نقيس باقي الموضوعات.

ثانياً. تغيرّ الحكم بتغيرّ الموضوع : 

إنمّ��ا يقع التغيرّ والتبدلّ في الحكم من ناحية 
تب��دلّ الموضوعات، ولتوضي��ح ذلك أجعله في 

العنوانات الآتية : 

 أ- تعريف الموضوع والمتعلق: 
  أن كل مس��ألة تتضمن حكمًا ش��رعياً لا بد 
لها من موضوع وضع له الحكم، وكذلك متعلق 
يتعل��ق به. أي أنّ في كل حكم من الأحكام ثلاثة 
عناصر:) الحكم نفس��ه  - المتعلَّق - الموضوع(
) وموضوع الحك��م : مصطلح أصولي يرُاد به 
مجموع الأش��ياء التي تتوقف عليها فعليه الحكم 
المجعول() 19( ، )وفعلية الحكم تتوقف على فعلية 
موضوع��ه ،أي أن وج��ود الحكم فع�الً يتوقف 
عل��ى وجود موضوع��ه فع�الً ( )20(، وبموجب 
ه��ذه العلاقة يكون الموض��وع متقدماً رتبة عن 
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ب- جذور النظرية في أصول الفقه:
      ونقصد بالجذور الفكرية الأصولية للنظرية 
تلك المرتكزات والأفكار الأصولية التي لولاها 
لما قامت النظرية نفس��ها، وهذه الجذور لو ثبت 
وجوده��ا يثبت أن هذه النظري��ة لم تكن بمعزل 

عن التفكير الأصوليّ،وهذه الجذور، هي)23(: 

     1-ع��دم خل��و الواقع��ة م��ن الحك��م : وهي 
تفت��رض ان الموض��وع إذا تبدل فل��ه حكم في 
الإسلام ، ومعلوم انه لولا مبدأ عدم خلو الواقعة 
من الحكم لا يستقيم الاعتقاد بوجود حكم شرعي 
للموض��وع بعد تغيرَه في ظل تب��دل الزمان أو 

المكان .

     2-ع��دم ج��واز تعميم حك��م الموضوع إلى 
موض��وع آخر إلا بدلي��ل : وهذا مبدأ يتفق عليه 
الإمامية والسنة، وإن كان بينهم اختلاف في سعة 
وضيق دائرة التعميم والمقبول ؛ تبعا لاختلافهم 
ح��ول أدلة التعميم، فأهل الس��نة ي��رون القياس 
معتبراً ش��رعاً، فذهبوا إلى دائرة أوسع للتعميم. 
بينم��ا الامامية لا يقبلون ب��ه ويحصرون دائرة 
العمل بالقياس منصوص العلة، أو قياس أحرز 
فيه المن��اط القطعي للحك��م، أو قياس الأولوية. 
وأس��اس اعتبار ه��ذا المبدأ م��ن مرتكزات هذه 
النظري��ة إنما يرجع إلى انه م��ع افتراض تبدل 
الموضوع بحس��ب تغيرّ الزم��ان أو المكان إلى 
موض��وع آخ��ر ، فلا يمكننا تعمي��م حكم ما قبل 

التبدل إلى ما بعده.

     3- صلاحية الموضوع لكي يكون موطناً 
للتدقيق��ات الأصولية فالموض��وع ارض تجول 
في��ه الآراء وتعم��ل فيها التدقيق��ات الأصولية، 

وتنموا فيها النظريات .  

الحك��م، بخلاف المتعلق، فانه موجود في مرتبة 
الحكم إذ يكل��ف المكلف بإتيانه من خلال الأمر 

به أو بالانتهاء عنه.

 ومثال ذلك، حرمة ش��رب الخمر، فالخمر 
هو الموضوع، والشرب هو المتعلق والحكم هو 

الحرمة )21(  . 

 أنّ تغيرّ الموضوع على أنحاء ثلاثة )22( :

1- تنقل��ب ماهيت��ه العرفية وتس��تحيل إلى 
غيرها، كاس��تحالة الكلب ملح��اً كما لو وقع في 
المملحة، والفحم دخاناً، فإنّ الملح عنوان مباين 
ومغاير لعنوان الكلب في أنظار العرف، فتغيرّ 

الحكم بسببه واضح .

2- يكون تبدلّ بعض أوصافه الظاهرية إلى 
موض��وع آخر وإن لم يكن مباين��اً له، كانقلاب 
الخم��ر خلاًّ فإنّ الفرق بينهما وإن لم يكن عرفياً 
كما في المثال الس��ابق، ولكنّ��ه أيضاً موضوع 
آخ��ر، فتب��دلّ الحكم هن��ا أيضاً واض��ح لانتفاء 

الموضوع السابق .

3- يك��ون بتغيّ��ر بعض أوصاف��ه المعنوية 
والاعتبارية المقوّمة، كس��قوط الماء عن المالية 
عند الشاطئ، وصيرورة الدم مالاً في عصرنا، 
وكذا بالنس��بة إل��ى أعضاء البدن عن��د الانتفاع 
بها في الترقيع وش��بهه. فتب��دلّ الحكم هنا أيضاً 
ظاه��ر لتبدلّ ما هو مق��وّم من الصفات.. أما إذا 
بق��ي الموضوع عل��ى حاله من حي��ث الماهية 
والأوصاف المقوّمة للموضوع فالحكم باق إلى 
الأبد لأنّ تغيرّه والحال هذه لا يكون إَّال بالنسخ، 

والمفروض انتفاؤه بعد رحيل الرسول )ص(.
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    4- اتجاه الشارع إلى تكثير الموضوعات: 
ان معرفتنا بالإس�الم تهدينا إلى أنه قد يحس��ب 
لعروض حالة في موضوع أو زوالها عنه حساباً 
جدي��اً، فقد يتكون من جراء ه��ذا العروض، أو 
الزوال موضوع شرعي؛ ولذا توجد في الإسلام 
فروع كثيرة، فينفع ذلك في تقريب الأذهان إلى 

وجود موضوعات كثيرة في الإسلام . 

    5- انق�الب الموض��وع: ومثال ذلك هو 
انق�الب الخمر خ�ًا�لً ، ولم يختل��ف في ان حكم 
الموض��وع بعد الانقلاب، مغاي��ر لحكمه قبله ، 
لأنَّ الانقلاب يجعله موضوعًا جديداً ، وقد أدت 
هذه المس��ألة دوراً مهماً في خلق مناخ مس��اعد 
عل��ى تأس��يس نظري��ة الزم��ان والم��كان ، بل 
يمك��ن الق��ول : ان نظرية تغي��ر الموضوع تعد 
في الحقيقة تعليقاً على قضية انقلاب الموضوع 
المس��لَّم بها ، بمعنى ان النظرية تقول : ان تبدل 
الموض��وع لا ينحص��ر به��ذا المورد)انق�الب 
الموض��وع( بل يمكن ان يت��م بصورة أخرى ، 

وهي تبدله في ظل تبدل الزمان والمكان.      

     ومن ثمَّ، اتس��مت ه��ذه النظرية بإن لها 
جذوراً في المدرس��ة الامامية، وإنها تقوم على 
دعائم تس��تقر في أعماق الفك��ر الأصولي لدى 
الإمامي��ة. كما تعُ��دّ مفتاحاً للع�الج العلمي لما 

يستجد من القضايا في مختلف الميادين. 

ثالث���اً .العنوانات الثانوية وحل المس���ائل 
المستحدثة:

       بواس��طة العنوانات الثانوية التي تمثل 
عن��وان الحكوم��ة )24( ، ف��ي البيان والتوس��يع 
والتضيي��ق في العناوين الأولي��ة تحل كثير من 
القضاي��ا المس��تجدة، فعناوين الضرر والعس��ر 
والح��رج والتزاح��م وحف��ظ النظ��ام، تمثل أحد 

 ، الإس�الميَّ التش��ريع  ف��ي  المرون��ة  أدوات 
والاس��تفادة من هذه العنوانات لها صور متعددة 
مارس��ها الفقه��اء ف��ي فك ع��دد غي��ر قليل من 
القضاي��ا المتغي��رة، منه��ا: حين يتزاح��م المهم 
والأه��م ، فيقُدَّم الأهم، ف��ي قضية حفظ النفوس 
المحترمة وهي من الواجب، وقد يكون التشريح 
مقدمة له، وقد لا توجد أجس��اد غير المس��لمين 
له��ذا الأم��ر، ف�ال مناص من تش��ريح أجس��اد 
المس��لمين، في��دور الأمر بين هت��ك حرمة هذه 
الأبدان وترك حفظ النفوس، ومن الواضح كون 
الثان��ي أهمّ، ولكن لا ب��دّ أن يكون ذلك بالمقدار 
ال�الزم، فيج��ب الاقتصار عليه وع��دم التعديّ 
عن��ه، أو مس��ألة إحداث الش��وارع ف��ي البلاد، 
ممّ��ا يوجب تخريب البيوت بغي��ر إذن مالكيها. 
ولكن الاكتفاء بوس��ائل النق��ل القديمة وصرف 
النظ��ر عن الوس��ائل الس��ريعة الجديدة س��واء 
لنقل الأش��خاص أم الأمتعة الأثقال . يوجب ذلة 
المجتمعات المس��لمة وانكفائها وعدم مجاراتها 
للعصر، فإذا دار الأمر بين الأول والثاني دخل 
ف��ي قاعدة الأه��م والمهم ووج��ب الأخذ بالأهم 

وترك المهم، وهو التوسعة)25(.

رابعاً .الحكم الولائي: 

     وه��و الحك��م الص��ادر من الفقي��ه بوصفه 
حاكماً وولياً )26( ،وينقسم إلى أقسام عدةّ، منها: 

أ-  الحك��م الص��ادر م��ن الفقي��ه الحاكم في 
م��وارد إجراء الأح��كام الجزائية، م��ن الحدود 

والقصاص والديات. 

الأم��ور  ف��ي  من��ه  الص��ادر  الحك��م  ب- 
السياسية، ممّا يرتبط بشؤون الحكومة؛ كنصب 
الأمُراء والوزراء ومسوؤلي الحكومة وعمّالها 
وعزلهم. والحكم بقطع العلاقة مع بعض الدول 

والحكومات ، وبإيجادها مع بعض آخر. 
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مقدم��ة الح��رام أو الإعان��ة على الإث��م ويحكم 
بحرمته«)28(.

     وهو بذلك يرفض النظرية التي ترى أن 
الحكم الولائي هو القوانين التشريعية التأسيسية 
الت��ي تقع في عرض أو بموازاة الأحكام الأولية 
أو الثانوية كما توحي نظرية منطقة الفراغ للسيد 
محمد باقر الصدر التي تتسع فيها دائرة الأحكام 
الولائي��ة لتش��مل المباح بالمعنى الأع��م)29(، أو 
حت��ى دائرة المب��اح بالمعنى الأخ��ص كما عند 

الشيخ ميرزا جواد التبريزي)30( .
      وقد ناقش الش��يخ حيدر حب الله نظرية 
المشهور بأنها تبسّط المشكلة، وانها لا تنظر إليها 
بعمُْقٍ. فالدولة ومؤسَّساتها التشريعيةّ والتنفيذيةّ 
والقضائيّ��ة، بمختل��ف تش��عبّاتها وتراتبيتّه��ا، 
م��ع آلاف القواني��ن المتعلِّق��ة بعم��ل المحاك��م 
قة لا  وال��وزارات و…، تحتاج إلى رؤي��ةٍ معمَّ
يمكن طرحها من خ�الل المبادئ المتقدمة التي 
طرحته��ا النظريّ��ة. ولا يمكن افت��راض جميع 
رات  هذه الأمور ثانويةّ بس��يطة تحتاج إلى مقرَّ
إجرائيةّ جزئيةّ تطبيقيةّ. كما لا يمكن للباحث أن 
يتعقَّ��ل أنّ أمثال هذه الأم��ور تحتاج إلى قوانين 
إجرائيّ��ة جزئيّ��ة تفتقدها النصوص الش��رعيةّ 
الأساسيةّ، بينما نجد نصوصاً شرعيةّ في قضايا 
جزئيةٍّ بس��يطة للغاية في حياة الإنسان! هذا كلُّه 
يدعون��ا إلى تقدي��م نظريةّ أكثر عمق��اً ودقةًّ من 

هذه النظريةّ . 

     فالنص��وص الدينية الموجودة اليوم ليس 
رات،  فيها شيءٌ عن كثير من هذه المسمّاة بالمقرَّ
رات تطال اليوم أبعاداً عميقة  رغم أنّ هذه المقرَّ
ف��ي تنظيم حياة الإنس��ان المالي��ة والاقتصادية 
والسياس��يةّ والاجتماعيّ��ة وغيره��ا، أليس من 
لات ـ مع  الأفض��ل أن نقول بأنّ حجم هذه التحوُّ
عدم وجود نصوص، وإنمّا هي مبادئ تشريعيةّ 

ت - الحكم الصادر في جهة عمران البلاد، 
وتخطي��ط الم��دن؛ كالحك��م بإح��داث الط��رق 
وتوس��يع الش��وارع في أملاك الن��اس باقتضاء 
المصلح��ة والض��رورة، وتخري��ب المس��اجد 

والبيوت والأماكن الواقعة في مسير الطرق. 

ث - الحكم الصادر في الأمُور العس��كرية؛ 
كالحكم بإجبار الش��باب على الخدمة العسكرية، 
والتوجّ��ه الإجباري إلى جبهات الدفاع والقتال، 

أو منع عموم الناس من حمل السلاح. 

ج - الحك��م الصادر في الأم��ور القضائية؛ 
كالحكم في المرافعات لفصل الخصومات وقلع 

مادة النزاع . 

ح - الحك��م الص��ادر لدف��ع الفس��اد، ومنع 
المنكرات بأنواعها . 

خ - الحكم الصادر في الأمور الاقتصادية؛ 
كالحك��م بتعزي��ر المحتك��ر، وتقيي��م الأجناس، 
والمنع من إخراج العملة والأمتعة الأساسية عن 

المملكة الإسلامية )27( .

     وهذا الحكم الذي يصدره الفقيه ليس إَِّال 
من قبيل تطبيقات الأحكام العامة، وإمّا أنَّ يكون 

تدبيرات لنظم الأمر.  
    وي��رى الش��يخ ناصر مكارم ش��يرازي 
أنَّ » الول��ي الفقي��ه قد يعتمد ف��ي أحكامه - مثل 
الحك��م بقتال الكفاّر المهاجمين لحوزة الإس�الم 
- عل��ى الأحكام الأولية، فيتص��دىّ لتطبيق تلك 
الأح��كام الكلَّي��ة الواردة في مس��ألة الدفاع مثلاً 
عل��ى مورده��ا، ويبيّ��ن س��اعة القت��ال ومكان 
الش��روع فيها وأم��راء الجيش وس��ائر الأمور 
الجزئي��ة الخاصة بهذه الح��رب، وأخرى يعتمد 
في حكم��ه على العنوانات الثانوي��ة، مثلاً يرى 
اس��تعمال التنباك في برهة من الزمان من قبيل 
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عامّ��ة ـ كاش��فٌ ع��ن أنّ الش��ريعة تركت هذا 
الأمر من الأوّل، وأوكلتَْ إلى العقل الإنس��اني 
أن يدير أموره في ظلِّ عناوين ش��رعيةّ عامّة! 
فلم��اذا نبخل على العقل الإنس��اني في تس��مية 
نش��اطه الضخم هذا بأنهّ تقني��نٌ، ونقوم بتقزيم 
رات أو  د مقرَّ جهوده، عبر وصفه��ا بأنهّا مجرَّ

تطبيق��ات  )31( ؟ .

التفسير الثاني / نظرية منطقة الفراغ:   

     هذه النظرية اخُتلف في جذرها التاريخي، 
إذ ي��رى بعض م��ن المعاصري��ن)32( ،أنَّ أصل 
المصطلح هو للسيد محمد باقر الصدر. إنطلاقاً 
من تصريحه في كتاب��ه »اقتصادنا«)33( ، بينما 
يذهب الس��يد علي أكبر حائ��ري إلى أنَّ منطقة 
الفراغ في التش��ريع الإس�المي فكرة مطروحة 
الفكري��ة  بروحه��ا ومحتواه��ا ف��ي الأوس��اط 
الإس�الميَّة من الطائفتين، منذ العصور الأولى 
من تاريخ الإس�الم، على مبدأ تغيَّر الرس��الات 
والنبوات بين الحين والحين، فكانت كل رس��الة 
تباش��ر معالجة الحاجات والمصال��ح المقطعية 
والمتطورة بنسبة معينة في عصرها إلى جانب 

ممارستها للخطوط العامة الثابتة )34(.

       أما السيد محمد باقر الصدر فيرى ان ثبات 
الأحكام إنما يكون في عين كونها متغيرة ، ولكن 
من خلال مرجعية مس��اعدة وضعها المش��رع، 
تعمل على س��ن القوانين طبقاً للمؤشرات العامة 
في الشريعة، وهذه المرجعية، هي مرجعية ولي 
الأم��ر. طبقاً لقوله تعالى :} ياَ أيَُّهَ��ا الَّذِينَ آمََنوُا 
مَْرِ مِنْكُمْ  سُ��ولَ وَأوُلِي اْأل َ وَأطَِيعوُا الرَّ أطَِيعوُا اللَّه
سُولِ  ِ وَالرَّ فإَنِْ تنَاَزَعْتمُْ فِي شَ��يْءٍ فرَُدُّوهُ إلِىَ اللَّه
خَِ��رِ ذلَِكَ خَيْرٌ  ِ وَالْيوَْمِ اْآل إنِْ كُنْتُ��مْ تؤُْمِنوُنَ بِ��اللَّه
{)35(، وقوله تعالى:}النَّبِيُّ أوَْلىَ  وَأحَْسَ��نُ تأَوِْيلًا
هَاتهُُمْ ...{)36(.  بِالْمُؤْمِنِينَ مِنْ أنَْفسُِهِمْ وَأزَْوَاجُهُ أمَُّ

ف��إذا كان للناس الحق في القي��ام بالفعل والترك 
في ممتلكاتهم المسلطون عليها، في دائرة المباح 
بالمعنى الأعم التي تش��مل الأح��كام الثلاثة من 
المس��تحبّ والمكروه والمباح بالمعنى الأخصّ، 
فيكون المعصوم)ع(  أولى منهم في تشخيصها 
وملئها وف��ق المقتضيات المتبدلّ��ة )37( ، فيكون 
من صلاحيات النب��ي أن يمنع من الفعل المباح 
بطبيعت��ه ليصب��ح حرام��اً، وإذا أم��ر به أصبح 
واجباً، وتكون طاعته في هذه الصلاحية واجبة 
على الجميع، وتمسكاً بالإطلاق الوارد، ويمكن 
للحاكم الإسلامي الجامع للشرائط أن ينوب عن 
النب��ي والأئم��ة ف��ي أداء هذه الوظيف��ة. وبقطع 
النظر عن تعيين المقصود بولي الأمر يس��تلزم 
تخويل حق إصدار الحكم والأمر والنهي، لولي 
الأمر في مساحة معينة من الأمور، فتكون دلالة 
الآية عل��ى منطقة الفراغ بالدلال��ة الالتزامية ؛ 
إذ هم ساس��ة المجتمع، لا أنهّم مش��رعون، وأن 
أوامره��م ونواهيه��م إنما هي وفق م��ا تقتضيه 

مصالحهم ومفاسدهم )38( .

     ولك��ن الأحكام الإلزامي��ة أو التحريمية 
الت��ي ثبت الن��ص عليها كالربا ف��ي التحريم،أو 
النفق��ة على الزوجة ف��ي الوجوب فلا يكون من 
صلاحياته التش��ريعية، فتطوق دائرة العمل في 
المباح��ات بالمعنى الأعم . فطاع��ة ولي الأمر 
واجبة في س��ن القواني��ن عندما لا تتعارض مع 
طاع��ة الله وح��دوده، ولا تعد الزام��ات الحاكم 
الإس�الميّ تش��ريع إلهي، وإنما هي حكم زمني 
مؤقت جاء وفق لوازم المصلحة والمفسدة. نعم 
أصل وعنوان الانقياد في تنفيذ مقررات الحاكم 

هي دينية تشريعية إلهية  )39(  .
   وم��ن الأمثلة التي ترد ف��ي حدود منطقة 
الف��راغ هو إحياء الأرض الم��وات ، تبعاً لقول 
النبي )ص(: » من غرس ش��جراً أو حفر وادياً 
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      أولاً : يمك��ن حس��ب ه��ذه النظرية تفس��ير 
تصرّفات الحاكم الإس�المي ف��ي دائرة الأحكام 
غير الإلزامية فقط ، إَّال أنَّها قاصرة عن تفس��ير 
الأح��كام الولائية في حيز الأحكام الإلزامية )43( 
ولك��ن ثمة رأي آخر يرى أنّ منطقة الفراغ هذه 
تش��مل حتىّ الوج��وب والحرمة ، فهي تش��مل 
جميع الأحكام الشرعية، من دون أن يضرّ ذلك 
بالأحكام الأولية الثابتة على الأش��ياء بعناوينها 
الأولي��ة ؛ لأنَّ علاقة الحك��م الولائي مع الحكم 
الأول��ي تكون كعلاقة الحك��م الثانوي مع الحكم 
الأولي، وهو م��ا يعبرّ عن��ه بالحكومة، فيكون 
الحك��م الولائ��ي مقدمّاً على الحك��م الأولي، من 
دون أن تق��ع المزاحم��ة بينهم��ا )44(، غي��ر ان 

عبارات السيد الصدر لا تحتمل ذلك.  
     ويرج��ح بعضه��م أن الس��بب يعود في 
هذه التفاس��ير إلى أن الس��يد محمد باقر الصدر 
ل��م يع��رض له��ذا الموض��وع عل��ى مس��توى 
البح��ث الخارج العال��ي، وإنما جاء اس��تطراداً 
في »اقتصادنا« »والإس�الم يقود الحياة«، ولو 
تناوله بش��كل مس��هب لكان قد أحاط بالتفاصيل 
الدقيق��ة لدائرة العمل والتزاح��م مع بقية الأدلة، 
مع بيان الإشكالات والاحتمالات التي ترد على 

هذه النظرية )45(  .

     ثاني���اً : إن عنوان منطق��ة الفراغ هل يعني 
الس��يد الصدر من ذلك وجود ف��راغ حقيقيّ في 
الش��ريعة الإس�الميةّ؟ وإن الم��راد ف��ي منطقة 
الفراغ هو »م��ا لا نص فيه« أي الموضوعات 
التي لم يرد فيها نص من قبل الش��ارع كما ظنّ 
بع��ض ذل��ك )46( ، إِلاّ أنَّ هذا التفس��ير مخالف 
تماماً لما ذهب إليه الس��يد الصدر فهو يعتقد أنَّ 

جميع الأفعال لها أحكام الشرعية خاصة بها. 
     وبع��د اس��تبعاد ه��ذا اللون م��ن الفراغ 
ينفتح المجال أم��ام لونٍ آخر من الفراغ يقع في 

بدءًا لم يسبقه إليه أحد وأحيا أرضاً ميتة فهي له 
قضاء من الله ورسوله «)40( .

     ومف��اد الرواي��ة هو صي��رورة الأرض 
مل��كاً بالإحياء، أي أرض وأي محيي لها. ولكن 
لو ش��خص الحاك��م الول��ي أن ه��ذا الإحياء قد 
يشكل ضرراً بمصالح المسلمين كما لو اشتملت 
الأرض عل��ى معادن، فيكون من صلاحياته أن 

يتدخل فيمنع الإحياء وينهي عنه .
      وي��رى الس��يد الص��در أن » الفك��رة 
الأساسية لمنطقة الفراغ هذه، تقوم على أساس: 
أن الإس�الم لا يق��دم مب��ادءه التش��ريعية للحياة 
الاقتصادية بوصفها علاج��اً موقوتاً، أو تنظيماً 
مرحلي��اً ، يجت��ازه التاريخ بعد م��دةّ من الزمن 
إلى ش��كل آخر من أشكال التنظيم. وإنما يقدمها 
باعتباره��ا الص��ورة النظري��ة الصالحة لجميع 
العصور. فكان لابدّ لإعطاء الصورة هذا العموم 
والاس��تيعاب ، أن ينعكس تطور العصور فيها، 
ضمن عنصر متح��رك، يمد الص��ورة بالقدرة 
عل��ى التكي��ف وفق��اً لظ��روف مختلف��ة. ولكي 
نس��توعب تفصيلات هذه الفكرة يجب أن نحدد 
الجانب المتطور من حياة الإنسان الاقتصادية، 
ومدى تأثيره على الصورة التشريعية التي تنظم 

تلك الحياة «)41( .
      وم��ن أج��ل أنَّ تكون الش��ريعة خالدة، 
ومتكاملة، لا بد أنّ لا تباش��ر تش��ريع العناصر 
، وإنم��ا تف��وض إل��ى ولي  المتغي��رة تفصي�ًا�لً
الأمر، وضم��ن ضوابط محدودة اتخاذ الموقف 
من تش��ريع القواني��ن فيها كي تلائ��م كل زمان 

ومكان)42( .    
وق��د س��جل بع��ض المعاصري��ن جملة من 
الاعتراضات والمناقش��ات على نظرية منطقة 

الفراغ، ومنها : 
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دائرة المباح، وهو الذي يصُْطَلحَ عليه بـ)الفراغ 
الإلزام��يّ(. وهنا حي��ن نرجع إل��ى وليّ الأمر 
فعلى أيّ أساسٍ يسنّ وليّ الأمر القوانين في هذه 
الدائرة؟ قالوا: هناك أساسان يعتمد عليهما وليّ 
الأمر في ذلك أ: العنوان الثانوي. ب: المصلحة 
والمفس��دة .. وعلى هذا ف��إذا كان المقصود من 
س��نّ القواني��ن الجدي��دة لمواكبة الحي��اة هو من 
خلال الع��ودة إلى العناوين الثانويةّ الش��رعيةّ، 
كقاعدت��ي) لا ضَ��رَر( و)لا حَ��رَج( و)قواع��د 
التزاح��م( وغيرها، فهذا الأمر ليس جديداً؛ لأنّ 
جميع العلماء يقولون بذلك. بل حتىّ مَنْ لا يرى 
وجود منطقة فراغ في الشريعة الإسلاميةّ يذهب 
إلى ذلك .وأما الرجوع إلى المصلحة وحصرها 
بي��د الولي الفقيه في دائ��رة المباحات، كما فعل 
الس��يد الصدر توُقِعنُا في إش��كاليةٍّ أخرى، وهي 
أنّ الشريعة قد منحت العقل الإنسانيّ )عقل وليّ 
الأم��ر( صلاحية س��نّ القوانين في م��دد زمنيةّ 
طويلة تبَعَاً لحاجات البش��ر، وهذا إقرارٌ ضمنيّ 
حقيق��يّ ب��أنّ الش��ريعة ل��م تكن ق��ادرةً على أن 
تس��نّ قوانين جميع الش��عوب في جميع الأزمنة 
والأمكن��ة من خلال نصوصه��ا التي ترجع إلى 
مئات السنين الماضية. وبهذا يأخذ الناقد العلماني 
رين الإسلامييّن  وثيقةً إضافيةّ من نصوص المفكِّ
بأنهّم يقرّون بأنّ الشريعة ليست قادرة من خلال 
نصوصها الأصليةّ ـ على تغطية جميع الوقائع، 
وإنّ مجموع��ةً وافرة من الوقائع المس��تجدةّ قد 
مُنحَتْ صلاحيةّ تش��خيص المصلحة والمفس��دة 
فيها لول��يّ الأمر، ليصُدر قوانين��ه بهذا الصدد 
ف��ي دائرتها. وهذا نق��ضٌ حقيقي لقاعدة: ما من 
واقعةٍ إلاّ وله��ا حكمٌ، وأمثال هذه القواعد، التي 
تفترض بوصفها مس��لَّمات قاطعة في الاجتهاد 

الشرعي )47( .

 . المطلب الثاني: الاتجاه العلمانيَّ
      يذه��ب ه��ذا التوجّه إل��ى أصالة الثقافة 
في تكوين النس��يج الدين��يّ بتنوّع أبع��اده، وأن 
الكائن البش��ري يمتنع عليه الخروج من عالمه، 
وبالتالي لا يمكنه أن يدرك إِلاّ ما كان في عالمه 
ومن عالمه، وكلّ إدراك لما هو أس��مى وأعلى 
من عالم الإنس��ان ينبغي تأويل��ه وردهّ إلى عالم 

الإنسان نفسه )48(   .
     وركي��زة ه��ذا المش��روع ه��و اتس��اع 
النص��وص الديني��ة عل��ى الق��راءات المتنوعة 
الت��ي تطبق مناهج العلوم الإنس��انيَّة المس��تمدة 
م��ن ميادي��ن الانثروبولوجيا بفروعه��ا، وعلم 
الالسنيات بمدارس��ها، وهذا الانفتاح يأخذ دوراً 
فاعلاً في الانزياح نح��و التأويل في النصوص 
الديني��ة، ذلك أن نصوصاً تعال��ج في منهجيات 
هذه المعارف تس��تلزم بطبيعتها عملية التأويل، 
فيك��ون اله��دف هو دم��ج الفكر الإس�الميَّ في 

قراءات الحداثة الفكرية.
      فالدي��ن ل��م يع��د هو المفس��ر للأش��ياء 
واللس��ان له��ا، بل صار خاضع��اً لما تخضع له 
أيةّ ظاهرة اجتماعية م��ن حيث إمكانية تحليلها 
وقراءتها، وبي��ان الدوافع المول��دة لها، وآلياّت 

إنتاجها.          
     ووفق هذا الاتجاه لم يعد النص )القرآن 
والسنة( مقدمّاً على العقل كما كان الشأن قديماً، 
ول��م تعد الدلال��ة الحرفية ه��ي الس��مة الكبيرة 
في فهم النص واس��تنطاقه، ولم يسُ��مح للرواية 
أن تج��اري العقل مهما كانت ركينة في الس��ند 
والدلالة. فالمنهج الحديث يرى تقديم العقل على 
النص، بل واس��تخدام منتجات العقل الإنس��اني 
في دراس��ة الظاهرة الدينية ومنتجاتها الرمزية 
والمادي��ة )49( . ومن ثمَّ، إنزال النص الدينيَّ من 
العلالي وإخضاعه لاشتراطات المنهج الحديث 
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الثعالب��ي)ت1944م( فتس��ائل عن روح النص 
القرآن��ي الت��ي أهدرتها الق��راءات المزيفة)53(؟ 
وعدّ الطاهر بن ح��داد)ت1935م(، ان الوعي 
بالاش��تراطات الزمنية والظروف الموضوعية 
الت��ي تحي��ط بالن��ص توج��ب تبدي��ل كثير من 
النص��وص الش��رعية التي تصطدم م��ع الواقع 
المعاصر، ون��زول القرآن منجماً ش��اهداً على 
أنَّ » نح��و عش��رين س��نة م��ن حي��اة النبيّ في 
تأسيس الإسلام، كفت بل أوجبت نسخ نصوص 
بنص��وص وأح��كام بأحكام اعتباراً لهذه السُ��نةّ 
الأزليّ��ة، فكي��ف بن��ا إذا وقفنا بالإس�الم الخالد 
أم��ام الأجيال والقرون المتعاقبة بعد بلا انقطاع 

ونحن لا نتبدل ولا نتغيرّ«)54( ؟

      وف��ي الركب نفس��ه تأتي دعوة محمّد أحمد 
خل��ف الله)ت1983ه��ـ( لتفص��ل بي��ن القرآن 
ومرجع��ه التقليدي ولتبني حقيق��ة جديدة للنص 
مداره��ا فه��م معاص��ر للقص��ص القرآني من 
دون التناف��ي بين وعيه الدين��ي والتاريخي)55(، 
»للقرآن أن يقول ما يش��اء وان يستغل الأحداث 
كم��ا يش��اء دون أن يلزمن��ا ذل��ك بش��يء لأننا 

مؤمنون بوجداننا ثم باحثون بعقولنا«)56( .    

      وتط��ورت ه��ذه الرؤية بموقف نصر حامد 
أب��و زيد الذي ع��د النص في حقيقت��ه وجوهره 
منتجً��ا ثقافيً��ا »والمقصود بذلك أنه تش��كل في 
الواق��ع والثقافة خلال مدةّ تزيد على العش��رين 
عامًا، وإذا كانت هذه الحقيقة تبدو بديهية ومتفقاً 
عليه��ا، فإن الإيم��ان بوجود ميتافيزيقي س��ابق 
للنص يع��ود لكي يطمس ه��ذه الحقيقة البديهية 
ويعك��ر من ث��م إمكاني��ة الفهم العلم��ي لظاهرة 
الن��ص . إن الإيمان بالمص��در الإلهي للنص... 
أمر لا يتعارض مع تحليل النص من خلال فهم 

الثقافة التي ينتمي إليها« )57( .

ش��أنه في ذلك ش��أن بقية النصوص الإنس��انيَّة. 
فيح��ق فيه��ا للباح��ث اجتي��از الالتزامات ولف 
المراحل. وتجسد هذا الاتجاه في كتابات الطاهر 
الح��داد ومحمد أركون، ومحمد أحمد خلف الله، 
وأودنيس، ونصر حام��د أبو زيد، وعبد الكريم 
سروش، ومحمد مجتهد الشبستري، ومصطفى 

ملكيان، وعبد المجيد الشريفي وغيرهم.
      وبالإجم��ال يمك��ن أن توض��ع أب��رز 
الخطوط العريضة الت��ي امتاز فيها هذا المنهج 

بالسمات الآتية، وهي كالأتي :

     أولاً- نق���د مفه���وم الن���ص الديني والقول 
بتاريخيته:

 اش��تغل التأويليون الجدد من��ذ مطلع القرن 
العش��رين على تحديد الم��راد من النص، وبيان 
ماهيته، ومس��احة الاس��تدلال ب��ه، ويرفضون 
الس��ياج الكلام��ي، أو الأصولي ال��ذي وضعه 
علماء الإس�الم لمفه��وم النص ال��ذي يراد منه  
»ذلك التنزيل المتخذ إطاراً لغوياً خاصاً والذي 
يعد مرجعاً أساسياً يتضمن المضمون  العقائدي 
والتش��ريعي والقيمي والمصاغ بأرفع أس��اليب 
اللغ��ة من حي��ث )البلاغ��ة والبي��ان .. ( ، فهو 
خط��اب الله تعال��ى ويأتي بع��ده بالمرتبة الثانية 
خط��اب النب��ي)ص( والصحابة كم��ا لدى أهل 
السنة، وخطاب النبي والأئمة المعصومين )ع( 

كما عند الشيعة الإمامية«)50(.

     فقد أطلق محمد توفيق صدقي)ت1838م( 
مقولة » الإس�الم هو القرآن وحده«)51( ، داعياً 
م��ن خلالها إلى نقد المبنى الأصولي القائم على 
توس��عة دائرة النص لتش��مل إلى جن��ب القرآن 
الس��نة النبوية . ولعل هذا القول ليس حصراً في 
التجرب��ة الدينيةّ الإس�الميةّ ، إنم��ا كان ملازماً 
لأغل��ب التج��ارب الدينيةّ )52( ،أم��ا عبد العزيز 
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      ث��م يضي��ف: » الق��رآن يصف نفس��ه بأنه 
رسالة، والرسالة تمثل علاقة اتصال بين مرسل 
ومستقبل من خلال ش��فرة أو نظام لغوي. ولما 
كان المرس��ل في حالة القرآن لا يمكن أن يكون 
موضعاً للدرس العلمي، فمن الطبيعي أن يكون 
المدخ��ل العلمي ل��درس الن��ص القرآني مدخل 
الواقع والثقافة، الواقع الذي ينتظم حركة البشر 
المخاطبي��ن بالن��ص، وينتظم المس��تقِبل الأول 
للنص وهو الرس��ول، والثقافة التي تتجس��د في 
اللغة، بهذا المعنى يكون البدء في دراسة النص 
بالثقافة والواقع بمثابة بدء بالحقائق الإمبريقية، 
ومن تحليل هذه الحقائق يمكن أن نصل إلى فهم 

علمي لظاهرة النص«)58( .

     ويذهب لهذا المعنى بولس الخوري مش��يراً 
إلى ان الرس��الة الإلهيةّ لا تتجلى، بل ولا تنتمي 
إَِّال إل��ى الأبعاد الإنس��انية الأربع��ة: » الكيان، 
الش��خص، الجماع��ة، التاريخ، وحتّ��ى لو كان 
محتوى التعبير اختبار الشخص الفرد، قام واقع 
التعبير عينُه، بمحو فرادة الاختبار، وبإظهاره 
في الأش��كال الكليةّ التي لما يمكن تبليغه. ومن 
وج��ه آخ��ر اعتب��ار الاختبار الفريد للش��خص 

شكلًا من أش��كال كيان الحقيقة الإنس��انية )59(.

     فوسائل التعبير هي أولاً عناصر الأنظومة 
الثقافية، أي التصورات والقيم ونماذج السلوك، 
ونماذج النش��اط الفني وطرائ��ق الكلام، وأيضاً 
تقنيات التعبير المتاحة في الأنظومة الثقافية، أيّ 
الكلام والكتابة والصورة والأنواع والأس��اليب 
الأدبية وغير ذلك.. لذا أمكن أن تفرض وس��ائل 
التعبي��ر ش��كلها عل��ى المحت��وى، فتصير هي 
الرس��الة. ولذا من وجه آخر، لا يوجد معاش إَِّال 

في أشكال الأنظومة الثقافية )60( .   

      

ويمك��ن الاس��تدلال لذل��ك بمجموع��ة م��ن 
النص��وص)61( ،الت��ي لا يمك��ن فهمه��ا بش��كل 
س��ليم إَّال بموجهاتها الزمني��ة، ومنها نصوص 
النه��ي عن بي��ع الثمرة قبل نضجه��ا، فقد أورد 
النعماني)ت363ه��ـ(، ف��ي »دعائم الإس�الم« 
ق��ال: روين��ا عن أبي عب��د الله، ع��ن أبيه، عن 
آبائ��ه )ع(، أن رس��ول الله )ص(، نهى عن بيع 
الثم��رة قبل أن يبدو صلاحه��ا ، وقال جعفر بن 
محم��د )ع(: » وبدو صلاحه��ا أن تزهو« قيل: 
وم��ا الزهو ؟ ق��ال: » تلون بحمرة أو صفرة أو 
بسواد » وروينا عن أمير المؤمنين، ومحمد بن 
علي بن الحس��ين ، وجعف��ر بن محمد)ع(، أنهم 
رخصوا ف��ي بيع الثمرة إذا زهت. الخبر. وقال 
جعف��ر بن محم��د)ع(: »وليس النه��ي عن بيع 
الثم��ار نهي تحريم، يحرم به ش��راء ذلك وبيعه 
على بائعه ومش��تريه، ولكنهم كانوا يش��ترونها 
كذلك على عهد رس��ول الله) ص(، فربما هلكت 
الثمرة بالآفة تصيبها، فيختصمون إلى رس��ول 
الله ) ص(، فلم��ا أكث��روا الخصوم��ة في ذلك، 
نهاه��م عن البيع حتى تبلغ الثم��رة ولم يحرمه، 

ولكن فعل ذلك من أجل خصومتهم« )62( .
      وتش��ير هذه الرواية إلى أن النهي الصادر 
م��ن النبي لم يكن تش��ريعاً تأبيدي��اً ثابتاً، بلحاظ 
تعلي��ل الإمام في قط��ع الخصومة الناش��ئة في 
تلك الظروف. وهذا الفهم إنما اس��تفيد من خلال 

دلالات الواقع وليس القراءة الحرفية .   
     وم��ن فوائ��د المنهجية الحديثة في قراءة 
النص��وص أنها تعلمنا الانتب��اه ليس فقط إلى ما 
ينط��ق به الن��ص، والكيفية التي به��ا نطق، بل 
توجه اهتمامنا أيضا إلى النظر في ما سكت عنه 
النص والكيفية التي بها سكت )63( ، فقوله تعالى 
ةٍ وَمِنْ رِباَطِ  :﴿وَأعَِدُّوا لهَُمْ مَا اسْ��تطََعْتمُْ مِنْ قُ��وَّ
كُ��مْ...﴾)64(،  ِ وَعَدوَُّ الْخَيْ��لِ ترُْهِبوُنَ بِهِ عَ��دوَُّ اللَّه
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  ثانياً. نسبية فهم الحقيقة الدينية :
     م��ن أب��رز وج��وه الحداث��ة التأويلية قضية 
النسبية في فهم النص الديني، وعدم تطويقه في 
فهم خاص ومعين، فالإدراك والتحليل لا يتعالى 
على التاريخ، ولا ينحصر في المؤسس��ة الدينية 
ومنهجه��ا. وه��ذه الرؤي��ة قائمة على انس��جام 
المعرفة الدينية مع المعارف الأخرى، ومن ثمَّ، 
فه��ي حصيلة جهد البش��ر وتأملهم، وهي مزيج 
م��ن الأدلة اليقيني��ة والظنية. ويمك��ن أن تغذي 
المعارفُ البش��ريةُ غير الديني��ة المعرفة الدينية 

من ثلاثة طرق)67( : 

أ-  التغذية في مقام الكشف والتجميع:

     وفي هذا المقام، تغني المعارف البشرية 
غي��ر الدينية خي��ارات علم��اء الدي��ن، وتضع 
أمامهم أس��ئلة متنوعة، وتساهم من هذا الطريق 

برسم صورة الشريعة. 

ب- التغذية في مقام التحكيم والتقويم:

     تؤث��ر المع��ارف البش��رية غي��ر الدينية 
تأثيراً مهماً في تنقية المعرفة الدينية من المفاهيم 
غير الصحيحة، وكذلك تعمل على تحكيم مفاهيم 

الشريعة الصحيحة.

ت - التغذية من طريق تيس��ير الفهم الديني 
وإغنائه وتطويره:

     إن المعارف البشرية غير الدينية، بانجازها 
نوعين م��ن التأثير في مقام��ي الجمع والتحكيم 
يمك��ن أن ت��ؤدي تلقائياً عم�الً ثالثاً في س��احة 
المعرف��ة الدينية، وهو عب��ارة عن تقديم الإطار 

الملائم لفهم الدين وتطويره. 

      وبالتالي فالمعرفة الدينية نس��بية، لأنَّها من 
العلوم المس��تهلكة، التي تس��تعير بعض قوانين 

ل��م يحدد وس��يلة معينة للجهاد، ب��ل ترك الأمر 
مرناً ومتحركاً في هذه الدائرة ليتس��نى للس��لطة 
الإسلامية العليا – بالاستعانة بأهل الخبرة – أن 
تأخذ بأفضل الوس��ائل وأش��دها تأثيراً في حسم 
المعرك��ة، وأقربها إلى تحقي��ق الغاية، وعندما 
أورد الق��رآن »رب��اط الخي��ل« بالذك��ر؛ فلأنَّة 
كان أفضل وس��يلة ممكنة آن��ذاك، عند من كان 
يخاطبه��م به��ذا الق��رآن أول مرة، ول��و أمرهم 
بإعداد أس��باب لا يعرفونها ف��ي ذلك الحين مما 
س��يجد مع الزمن لخاطبهم بمجهولات متحيرة، 

تعالى الله عن ذلك)65( .

      ث��م ان ه��ذا المنهج الحديث يتم اس��تخدامه 
ف��ي ميادين معرفية عدة، فمثلا ، يكون تكش��يَّف 
المعطيات المس��كوت عنها في نصوص الفقهاء 
والمحدثين والمفس��رين والمدونين وغيرهم )66(، 
والت��ي يمكن أن تش��كل قرائن مهم��ة في تحديد 
الم��راد منها، وضوحهها أكبر في غير نصوص 
)الق��رآن والس��نة(، لك��ون النص��وص الأخيرة 
تحضى بعامل القداسة المضفاة على النص، فهو 
كلام الله بالمباشرة أو بالواسطة، ولاسيَّما عند من 
عدّ كلام القرآن من الصفات الذاتية الأزلية. زيادة 
على أن الفقهاء تمسكوا بالقاعدة الأصولية القائلة: 
» العب��رة بعم��وم اللفظ لا بخصوص الس��بب« 
والت��ي من خلالها عملوا على التمس��ك والحفاظ 
على الدلال��ة الحرفية لنصوص القرآن والس��نة 
من الضياع والإقتِضَ��اب في وقائع خاصة، هذا 
إذا علمن��ا أن هذه النصوص المح��دودة يراد لها 
أن تجيب على تس��اؤلات الزم��ن الممتد، وتقبل 
تحديات الحياة المتبدلة. وهو ما يفسر لنا ضعف 
العمل والأخذ بدلالات الحدث التاريخي بوصفه 
قرين��ة تحي��ط بالنص وتغي��ر في دلالت��ه، إذا ما 
قيس بمس��احة العمل بالدلالة الحرفية في البحث 

الأصولي والفقهي.
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ونظري��ات العلوم المنتجة- التي هي في الأصل 
نس��بية - وتضعها في خدمتها على نحو توسعة 
المعن��ى وتضييق��ه أو تحدي��د زاوي��ة الرؤي��ة، 
وطرح الأس��ئلة، أو التحديد م��ن طريق إغفال 
بعض الاحتمالات. فالمعارف كما يصوغها عبد 
الكريم س��روش من ناحية معينة يمكن أن تقسم 
إلى نوعين: »المنتجة، والمس��تهلكة«، والعلوم 
المنتج��ة هي الت��ي تصوغ النظريات وتش��رّع 
القواني��ن، وتضعها في خدم��ة بعض المعارف 
الأخرى)المع��ارف المس��تهلِكة(. عل��م الط��ب 
مثلًا نم��وذج للعلم المس��تهلك، فالعل��وم الطبية 
الأساسية، أي الكيمياء الحياتية، وعلم الأنسجة، 
والفيزيولوجي��ا، والتش��ريح وغيره��ا هي التي 
تنت��ج القواني��ن والنظري��ات وتضعها بتصرف 
الطب، ليتعرف��وا إلى الم��رض. فالارتباط بين 
العلوم المنتجة والمس��تهلكة ه��و أيضاً نوع من 

الارتباط والتبادل بين المعارف )68( .

      والمعرف��ة الحديث��ة للدين لا تؤمن بفهم 
رس��مي ومطلق، بل تنطلق م��ن فهم جديد يرى 
للحقيق��ة وجوها عديدة، وكيفم��ا قلبتها ظهر لك 
منه��ا وجه قد يكون عنك مخفياً. ويمكن تش��بيه 
تعدد وجوه الفهم الدين��ي بجماعة العميان الذين 
تلمّسوا الفيل وش��رعوا في تفسير ما يتلمسون، 
فحسب احدهم أنه بساط لخشونة ملمسه، وحسب 
آخر أنه عمود لأنه أخذ بساقه )69( ،ولهذا التشبيه 
القدي��م)70( ، تاري��خ في دراس��ة التعددية الدينية 
وقد لفت هذا المفهوم عدد من فلاس��فة الش��رق 

والغرب )71(  .
     وم��ن هذا المنطلق يمكن القول إن زمن 
التأوي��ل اليقين��ي قد انقض��ى، وص��ار التأويل 
الصحي��ح اليوم هو موضوع ش��كّ غ��داً. وهذا 
يعني ف��ي نهاية المط��اف أنَّ كل التأويلات من 
دون اس��تثناء منخرطة في تاريخ البشرية، وهو 

تاريخ أصحابها، س��واء عبرت عن وجهة نظر 
لاهوتيّ��ة أو اجتماعية أو بيانية أو إصلاحية، أو 
غيرها فهي تكش��ف عن جانب من حقيقة النصّ 
ولكنها لا تعبرّ ع��ن النص في مجمله، بل تعبر 
ع��ن الممكنات التأويلية الت��ي يتيحها النص في 

سياق ومقام مخصوص )72( .
     ووفق الس��متين المتقدمتين يمكن القول: 
إن هذا المنهج يرى أن الدين بما هو دين س��واء 
كان وحياتي��اً أو بش��رياً  )أرضي��ا (، يهودياً أو 
نصرانياً أو إس�المياً إنما نشأ في قلب الأنظومة 
الثقافية. وعليه، فالنص )القرآن والس��نة( ينبغي 
أن يخض��ع لما تخضع له س��ائر النصوص من 
سنن وقوانين تستوعب ظروفه ودلالات الواقع 
الزمن��ي في��ه. ولا مجال ف��ي الق��راءة الحرفية 
للنصوص، ويعلل عبد المجيد الشرفي ذلك، لأنَّ 
» الن��ص القرآني، مثله في ذلك مثل النصوص 
الثرية الراقية التي تس��تعمل الإش��ارة والإيحاء 
والرم��ز والمجاز، ويحتمل -نظرياً- عدداً  غير 
مح��دود من وجوه التأوي��ل، وهي ثمرة التفاعل 
الخص��ب بي��ن الن��ص وقرائ��ه عل��ى اختلاف 
نفسياتهم وظروفهم. إَِّال أن التطور الذي تمر به 
كل دعوة دينية وتحول الإسلام بعد وفاة رسول 
الله إل��ى مؤسس��ة كان يمنع من تعددي��ة التأويل 
ويفرض تس��ييج فهم النص وإحاطته بجملة من 
الضوابط التي تضمن وحدة الش��عائر والأحكام 
والمعتق��دات، فكان��ت س��لطة الس��لف هي التي 
يعتمد عليه��ا لفرض اختيار معي��ن وإقصاء ما 

سواه«)73( .   
      وبذل��ك لا ثب��ات أو ذاتي في الش��ريعة 
بل الأساس هي المتغيَّرات والعرضياّت التابعة 
للظ��روف الخارجي��ة والعل��وم المتبدلة في كل 
زمن. فكل ش��يء متغيرّ حت��ى نصوص القرآن 
الكري��م فضلًا عن نص��وص الس��نة وفهم هذه 
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مصطلح الس��لفية لتحديد التوج��ه الفكري لكافة 
تي��ارات الإحياء الإس�المي )74(، عل��ى اعتبار 
أن ه��ذه التيارات جميعها تن��ادي بإحياء نموذج 
متصور للماضي الإس�المي. ومن هذا المنظار 
تصبح كل قوى الإس�الم السياس��ي ابت��داءً من 
الاخ��وان المس��لمين، وجماع��ة إس�المي ف��ي 
باكس��تان، وحركة النهض��ة في تونس، وحزب 
التحرير، وحزب الدعوة في العراق، والس��لفية 

الجهادية والألبانية، كلها جماعات سلفية.  
     ولد هذا التصور في ساحة التدافع السياسي، 
عندما بدأت قوى وجماعات الإسلامي السياسي 
في العقود الأخيرة في منافسة القوى والجماعات 
القومي��ة واليس��ارية على ولاء الش��ارع العربي 
وحركت��ه . ولا يخف��ى أن توصي��ف الح��ركات 
الإس�المية في توجهاتها المختلفة بالس��لفية ينبع 
من تص��ور القوى الليبرالية والعلمانية لنفس��ها. 
بوصفها حارس��ة فكر التق��دم والحداثة في قبال 
التش��بث في الماضي ومنهجيات��ه المعرفية )75(، 
ولبيان الخطوط العامة في مرجع السلفية وهويتها 

نتكلم في النقاط الآتية : 

   أ- المفهوم اللغوي للسلفية: 
     ف��ي اللغة: الس��لف، هم م��ن تقدمّك من 
أجي��ال، أو م��ن تقدمّ عليك بالم��وت من الآباء، 
أو ذوي القرابة )76( ،قال الزبيدي)ت1205هـ(: 
»كُلُّ مَن تقَدََّمَكَ مِن آباَئِكَ، وذوَِى قرََابتَِك، الذين 
نِّ والفضَْلِ، واحِدهُم سَالِفٌ«)77(  هم فوَْقكََ في السِّ
وق��ال ابن فارس)ت395هـ( : » س��لف: س ل 
ف، أصل يدل على تقدم وس��بق فالسلف. الذين 
مضوا والقوم السلاف: المتقدمون. الذين مضوا 

والقوم السلاف: المتقدمون«)78( .
قول��ه  تفس��ير  ف��ي  الزمخش��ري  وق��ال 
خَِرِينَ {)79(  تعالى:}فجََعلَْناَهُ��مْ سَ��لفَاً وَمَثَ�ًا�لً لِْآل
الس��لف « هم ثلة قد س��لفت، وه��و مثل ضربه 

النص��وص، ف�ال مج��ال للتمس��ك بع��دم تحول 
الأحكام الشرعية. ونستطيع القول أنهم يجعلون 
الوجود الإس�المي في حيز الإيمان الشخصي، 
وتوقعات الإنسان من الدين لا تخرج عن دائرة 

الاحتياجات العاطفية والحالات الخلقية . 

المبحث الثالث : الاتجاه السلفيَّ . 
     لبيان منهج هذا الاتجاه وموقفه من ثنائية 
الثابت والمتغير يلزم منا بيان المراد من السلفية 
عل��ى نح��و المرج��ع والهوية لإعط��اء صورة 
أوض��ح للبحث، ويتم ذلك م��ن خلال العنوانات 

الآتية : 

     أولاً. السلفية »المرجع والهوية«: 
     لق��د أخذ الجدل في الس��لفية والس��لفيين 
مساحة غير قليلة في مراكز الأبحاث الإسلامية 
والغربي��ة المعاص��رة، وارتفع��ت وتي��رة هذا 
الانش��غال في نهايات القرن العش��رين وبدايات 
ا بع��د تفجيرات         الح��ادي والعش��رين، ولاس��يمَّ
) 11/س��بتمبر 2001م ( في الولايات المتحدة 
الأميركي��ة، والذي وقف خلفه تنظيم القاعدة ذو 

المنهج السلفي.

    ولإيض��اح هذا المصطل��ح الذي يراد له 
أن يكون مذهباً منتظماً كباقي المذاهب الأخرى 
في الس��احة الإس�الميَّة، وتحريره مما علق به 
من غم��وض، تبعاً لأصوله الفكري��ة والفقهية، 
مع تكش��يَّف المراحل، أو المحطات التي مرت 
بها وأثرت عليها، يحتاج إلى دراس��ة مستوفية، 
وحت��ى لا نقع ف��ي التعميم نتوق��ف في محطات 

مهمة. 
  وقبل ذلك لابد من إيضاح أمر مهم وهو أن 
عدداً غير قليل من المثقفين والباحثين مسلمين، 
وغير مسلمين، ليبراليين أو يساريين يستخدمون 
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القرآن للذين يتُع��ظ بعاقبتهم حتى لا يؤتى بمثل 
أفعاله��م.«)80( ،في أي الجماعة المتقدمون )81(، 
وقد احتاج لفظ الس��لف إلى م��ا يقيدّه، فجعل له 

لفظ الصالح ليقال السلف الصالح .  
    أما في الاصطلاح، فقد عرّفه أهل المدونات 
بتعريفات عدة . قال ابن عابدين)ت1306هـ( : 
» السلف في الشرع كل من يقلد مذهبه في الدين 
كأبي حنيفة وأصحابه فإنهم س��لفنا « )82(، وفي 
ه��ذا التعريف لا يطوق بتحدي��د زمني لعصور 
السلف، بل يفتح الزمن ليدخل فيه أئمة المذاهب 

الفقهيَّة والمدارس الكلاميَّة كافة . 
وق��ال الغزالي )ت505ه��ـ( : » إعلم أن الحق 
الصريح ال��ذي لا مراء فيه عن��د أهل البصائر 
ه��و مذه��ب الس��لف أعن��ي مذه��ب الصحابة 
والتابعين«)83(، ووافقه ابن حجر العسقلاني على 
ذل��ك )84(، ويلحظ أنهما أخرج��ا أتباع التابعين، 
ول��م يح��دداه بجماعة معيَّن��ة، ولم يس��تثنَ منه 
جماعة محددة . وقال البيجوري)ت1276هـ(: 
» إنهم الأنبياء والصحاب��ة والتابعون وأتباعهم 
والأئم��ة الأربع��ة « )85( ، ويلحظ انه قد ش��مل 
جميع المتقدمين عليه، بتوس��عة واضحة. وقال 
غيره��م: هم أه��ل الق��رون الثلاث��ة )الصحابة 
والتابعون وأتباعه��م( )86(، وقالت جماعة : هم 
أه��ل القرون الخمس��ة الأولى بع��د الهجرة )87( 
ويتضح مما تق��دم ان الاتفاق لم يتوفر عند أهل 
العلم لا من حيث الزمن ولا من حيث المتبنيات.

ب- الأطوار التاريخية للسلفية. 
     تش��ير دراس��ات تاريخ الأف��كار إلى ان 
الس��لفية مرت بأط��وار أربعة: تبل��ور الظهور 
ن التراثي التأسيس��ي في حاضنة  الأول بالتك��وُّ
الحدي��ث الش��ريف، واعتم��اد اللغة ف��ي بعدها 
التعبي��ري المحس��وس كمبن��ى لتفس��ير النصّ. 
فتثاقفت الس��لفية التأسيس��ية مع واقع، جدّ ثقافي 

ه��و اللغة، ورفض آليات وافدة أخرى كالمنطق 
والفلس��فة اليوناني��ة والتأثي��رات الكلامية للأمم 
المفتوح��ة)88(، وب��رز ه��ذا جلياً عن��د أحمد بن 
حنبل)ت241ه��ـ(، وكان ظه��ورًا خالي��اً م��ن 
ل آنذاك  التنظير، أي إنَّ فكرة الس��لفية ل��م تتحوَّ
إلى نظرية، أو مسلك داخل اتجاه، وإن صارت 
مسلكاً عند تيار الحنابلة في القرن الرابع الهجري 
وم��ا بعده. فكان��ت في ه��ذه المرحل��ة موجتها 
الأول��ى مع »أصح��اب الحديث« ف��ي مواجهة 
التحدي الحضاري والثقافي الذي مثلته الفلس��فة 
اليوناني��ة، إذ تصدى أحمد بن حنب��ل والحنابلة 
م��ن بعده للنزعات العقلاني��ة للمعتزلة، وهو ما 
ظهر في عهد المأمون العباس��ي، ولاس��يَّما في 
قضية خلق القرآن عام )218هـ(. ولعلَّ بواكير 
ظهور مصطلح عقيدة السلف كانت على يد أبي 
عثم��ان إس��ماعيل الصابوني)ت449هـ( الذي 
كتب رس��الة أس��ماها » عقيدة السلف أصحاب 
الحدي��ث« . ول��م تش��ر الدراس��ات إل��ى وجود 

استعمال مصطلحي قبل الصابوني )89( .

     أم��ا الظه��ور الثاني: فقد ب��دأ عن نهاية 
الخلاف��ة العباس��ية، وعقب س��قوط بغداد س��نة 
)656هـ( ، ومثله��ا ما يعرف بالحنبلية الجديدة 
عل��ى يد أحمد ب��ن تيمي��ة الحراني)ت728هـ( 
واب��ن قي��م الجوزية)ت751ه��ـ( وق��د صيغت 
ه��ذه الحنبلي��ة أو الس��لفية عب��ر ج��دل نظري 
كلامي وثقاف��ي عاصف مع الصوفية والجهمية 
والشيعة والقدرية زيادة على الوافد من المنطق 
والفلس��فة )90( ، داعية إلى إحياء عقيد الس��لف، 
كاقتض��اء للص��راط المس��تقيم ومخالف��ة لأهل 
الأه��واء والب��دع، ومعلن��ة منهاجها للسّ��نة في 
قبال ما اعتبرتها الخروجات المش��وهة للإسلام 

وطريقته. 
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الس��لفي)93(، إَِّال أن هذه السلفية لم تكن واحدة بل 
كانت سلفيات، أبرزها سلفيتان)94( : 

السلفية الألبانية 
 نسبة إلى الشيخ محمد ناصر الدين الألباني، 
وقد رفعت شعار  » من السياسة ترك السياسة« 
ذل��ك لأنَّ رؤيته��م ف��ي التغيير تصفي��ة النفس 
وتربي��ة المجتم��ع لتأس��يس قاعدة ش��عبية تقوم 
عليه��ا الدولة، وعندهم ذلك ه��و جوهر العودة 
إلى منه��ج الس��لف الصالح، والمعل��وم أن هذا 
الاتجاه يتماه��ا مع النظام الملك��ي في الجزيرة 
العربي��ة. وترى ه��ذه الس��لفية أن الديمقراطية 
نظام طاغوت��ي، وان الانتخاب��ات محرمة وان 
العودة إلى الكتاب والسنة تعني إبطال المعتزلة 

والاشاعرة والماتريدية، وأهل الرأي. 

السلفية الجهادية 
 وتعتم��د موقفاً محورياً هو الكفر والإيمان، 
وترت��ب عليه قضاي��ا الولاء والب��راء، وتعتمد 
الجه��اد القتالي وس��يلة وحيدة للتغيير، ويس��تند 
فكرهم السياس��ي على فكرة الحاكميَّة وفرضها 

بالقوة. 

     ثاني���اً . المنهج الس���لفي وانعكاس���اته في 
الثابت والمتغيَّر:

     بالرغ��م م��ن الأط��وار التاريخي��ة التي 
ولدت فيها الس��لفية ونمت. إَِّال أنَّها بقيت تتحرك 
على الدوام ضمن خطوط وسمات عامة رسمت 
إطاره��ا المعرف��ي ومنه��ج تفكيره��ا، وحددت 
قواع��د س��لوكها الدين��ي، وم��ن خلال تس��ليط 
الض��وء على هذه الس��مات يمك��ن تلمس حدود 
الثبات والتبدل ف��ي المعرفة الدينية لديها، وهذه 

السمات التي له دخل بالموضوع، هي: 

أم��ا الظه��ور الثال��ث ف��كان م��ع نهاي��ات 
الدول��ة العثماني��ة م��ن خ�الل دع��وة محمد بن 
عبد الوه��اب)ت1792م( ويعدهّا بعض موجه 
ممت��دة ومتزامن��ة، تش��مل ح��ركات المهدي��ة 
والسنوُس��ية وعلماء مثل ول��ي الله الدهلوي في 
الهن��د)1853م(، ومحم��د بن علي الش��وكاني 
ف��ي اليم��ن )ت1250(، وأب��ي الثناء ش��هاب 
الدين الألوس��ي في العراق)1854هـ( مما يعد 
اس��تدعاء آخر لابن تيمي��ة ومقولاته في الحجة 
البالغ��ة. فه��ذه الدع��وة تمثل ظاه��رة عامة منذ 
منتص��ف الق��رن الثامن عش��ر حت��ى منتصف 
القرن التاس��ع عشر،ولكنها تفادت مناطق مهمة 

من العالم الإسلامي كمصر وتركيا )91(.

    ث��م يأت��ي الظه��ور الرابع وهو الس��لفية 
المعاصرة أو المستحدثة، وهو ظهور الانفصام 
النفس��ي للس��لفية؛ إذ س��عت فيه عل��ى حفظ كل 
التصورات التي أنتجتها المراحل السابقة لها، إَِّال 
أنها بنت حقلاً متوتراً من الاقصائية المصلحية 
التي أوصلتها إلى درجة وجودية ؛ مما بنى ثقافة 
دموية   ، بفعل البناءات السلفية في تصور الذات 
على ما لا يقبل الس��ؤال؛ وبفع��ل الترديّ بالثقة 
بال��ذات نتيجة ق��راءة أيديولوجي��ة بحتة للوقائع 
السياس��ية والدينية المحيط��ة، ثمّ بفعل الارتكاز 
الثقاف��ي الأكثري في الحق الحصري بتمثيل الله 
والرس��الة والمصير الأخروي )92(، وقد ترافق 
ظهورها م��ع صعودين متوازيي��ن هما صعود 
»الصحوة الإس�المية« في بداية الس��بعينيات، 
والطف��رة النفطي��ة ووف��رة الإمكاني��ات المادية 
لانتشار الدعوة الوهابية السلفية، وامتدادها إلى 
س��ائر العالم، والس��لفية المعاصرة تمثل التجلي 
المعاصر للتيارات والدعوات الحنبلية الس��لفية 
والوهابي��ة، والت��ي تحتك��ر التص��ور الس��لفي 
لصالحها، وتحدد من هو السلفي، ومن هو غير 
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1- التموضع التاريخي:
     المعل��وم أن الس��لفية هي الإحالة إلى أفضل 
العص��ور وأولاه��ا بالاقت��داء والاهت��داء )95( ، 
وه��م أهل القرون الثلاث��ة )الصحابة والتابعون 
وأتباعهم()96( ، ويعلل��ون ذلك بأن نزول الوحي 
عل��ى النبي ف��ي تاريخ ومجتمع خ��اص له لغته 
ومقاييس��ه بحي��ث لا يمكن فهم الإس�الم وتمثل 
أهداف��ه إَِّال م��ن خ�الل الرجوع ودراس��ة تلك 
المرحلة التأسيس��ية ف��ي حياة الأم��ة، بوصفها 
خالي��ة م��ن الب��دع، فالأصل��ح الاقت��داء بالنبي 
والصحاب��ة من بعده، ومن بعدهم يأتي التابعون 
بإتباعه��م  النب��وة،  الذي��ن غمره��م ضي��اء   «
لأصحاب رس��ول الله والاهتداء بهديهم، والنيل 
م��ن إش��راقاتهم« وتأت��ي الحقب��ة الثاني��ة التي 
تحت��وي أتب��اع التابعين » إيذان��اً بنهاية مرحلة 
الصف��اء الفكري، وخلوص الفطرة الإس�المية 
من الش��وائب الدخيلة، حيث ب��دأ في هذا الوقت 
ظهور البدع ظهوراً فاشياً«)97(، وكل ذلك عملاً  
بالحدي��ث النبوي : » خير الناس قرني ثم الذين 
يلونه��م ث��م الذين يلونه��م ثم يجئ أقوام تس��بق 

شهادة أحدهم يمينه ويمينه شهادته«)98(.

      فيؤس��س اب��ن قي��م الجوزي��ة )ت751هـ( 
لمب��دأ منهج��ي للتعام��ل م��ع الس��لف، يق��ول: 
»فت��اوى الصحابة أولى أن يؤخذ بها من فتاوى 
التابعين،وفتاوى التابعين أولى من فتاوى تابعي 
التابعين، وهلم جرّا. وكلمّا كان العهد بالرس��ول 
أق��رب، كان الصواب أغلب. ف��إن التفاوت بين 
عل��وم المتقدمين والمتأخري��ن، كالتفاوت الذي 

بينهم في الفضل والدين « )99(  .

     وم��ن ثمَّ، تطورت فكرة الس��لف عندهم 
من مجموعة أف��كار تفضيلية تبجيلية إلى عقيدة 

ومنهج في التفكير والحياة .

والعقل الأصولي الس��لفي لأنهّ التزم وأعتقد بما 
ج��رى عليه العمل ف��ي الق��رون الثلاثة الأولى 
من زمن الرس��الة الإس�المية، وم��ا خلفته من 
قراءات وتصورات ه��ي بمثابة الحقائق الدينية 
لديه، وم��ن دون الالتفات إلى تح��ولات الواقع 
الإنس��اني)100(، ل��م يس��تثمر الوس��ائل الحديثة 
للمحادثة والنقاش والبرهنة كالبرامج الحوارية، 
والأفلام والمسلسلات الإس�المية »التاريخية«   
والأناشيد ، والرحلات، والقصص، ونحو ذلك. 
فيرى الش��يخ صالح الفوزان إن منهج وس��بيل 
الدع��وة إلى الله ليس اجتهاديًّا، وإنما هو توقيفي 
بينهّ الكتاب والسنةّ، فليس لأحد أن يبتكر ويبدع 

من عنده طريقة )101( .

   والمش��كلة في الس��لفية لا تكمن في قراءة 
التاريخ وتمثل التجارب والخبرات. لكن السلفية 
تعمد إلى تأس��يس منهج يقنن العلاق��ة بالتاريخ 
والتراث. مما يحول الأمر إلى استدعاء للتاريخ، 
وقراءته بصورة أيديولوجية، تستهدف صياغة 
الحاضر والمستقبل وفق صورة مثالية مقتطعة 

من الماضي)102( .  

     زي��ادة عل��ى ذل��ك أن ه��ذا الاس��تدعاء 
للعص��ور الثلاث��ة م��ن تاريخ المس��لمين مع ما 
يحتوي��ه من أف��كار قاتلة وميتة ونش��طة كان قد 
تجاوز وش��طب تاريخ طويل م��ن الصراعات 
والنزاع��ات الت��ي نش��بت بينه��م، والتناقضات 
التي حصلت منهم على مس��توى الفهم الإدراك 
والتجربة الذاتية للإسلام. وهذا ما يفسر عزوف 
الس��لفية من ول��وج ملفات الن��زاع الدامي الذي 

حصل بين الصحابة مثلاً.

    فالس��لفية ل��م تتط��ور وبقي��ت متمس��كة 
بالمق��ولات التي جاءت قبل قرون معرضة عما 
ش��هده العالم من ث��ورات معرفيةّ واكتش��افات 
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   3- حرفية فهم النص:
   يمت��از هذا الاتجاه في تمس��كه في حرفية 
فهم ظواهر النصوص وتفسيرها، والتقيدّ بذلك. 
فما أفادته هذه الظواهر أخذوا به من دون النظر 
إل��ى ما يكم��ن وراء النص من عل��ل ومقاصد، 
يدركها الفقيه المستنبط .فيرفضون ربط الأحكام 
بالحَكم والمصالح . ولبيان المصداق في حرفية 
ه��ؤلاء وجمودهم على الظواه��ر أعرض هذه 

الأمثلة، وهي : 

أ- إسقاط الثمنية عن النقود الورقية:

    ي��رى بعضه��م أن النقود التي يتعامل بها 
العالم الإسلامي ليست هي النقود الشرعية التي 
وردت ف��ي الكتاب والس��نة، وعلى هذا لا تجب 
فيه��ا الزكاة، ولا يجري فيها الرب��ا، إنما النقود 
الش��رعية هي الذهب والفض��ة وحدهما، وهذا 
م��ا قاله جماعة من الس��لفيين اللبنانيين يعرفون 

بالأحباش )106( . 

ب -تحريم التصوير الفوتوغرافي والتلفزيوني:

     م��ن المواق��ف الفقهية الت��ي نجدها في هذا 
الاتج��اه الحكم ف��ي تحريم التصوي��ر الضوئي 
)الفوتوغرافي( الذي عرفه الناس في عصرنا، 
والذي تطور كثيراً ، حتى أمس��ى يصور الناس 
متحركين ومتكلمين، كما هو الحال في التصوير 

التلفزيوني . 

     ومنذ أن ظهرت هذه الآلة بادر عدد العلماء 
ف��ي بيان حكمها، فمنهم م��ن أباحها، ومنهم من 
حملها على الكراه��ة، ومنهم من قال بالتحريم. 
وكانت الإباحة هي الرأي الأشهر، إِلاّ أن المنهج 
الس��لفي ي��رى الحرمة، وعلى رأس��هم الش��يخ 

علميّ��ة باهرة في كل الميادين. فهي مثلاً تعادي 
التش��يعّ وترفض العقيدة الأشعرية، انطلاقاً من 
نفس الأسس التاريخية، مستحضرة على الدوام 
م��ا عند ابن تيمية واب��ن القيم وابن عبد الوهاب 
دون ربط��ه بواقع��ه التاريخ��ي المخص��وص. 
ويدلنّا ذلك على أحد الأسباب الرئيسية للصراع 
المذهب��يّ، وه��و لا تاريخيت��ه، فالمنخرط��ون 
ف��ي الصراع – ولاس��يَّما الس��لفية- لا يربطون 
الأفكار، س��واء كان��ت أفكارهم ه��م، أو أفكار 
خصومهم وأعدائهم بالس��ياق الذي وردت فيه. 
ب��ل هي عندهم حقائق مجرّدة وماهيات لا صلة 

لها بالمكان والزمان )103(  . 

2- ) أنهم ينكرون » تعليل الأحكام« بعقول 
الن��اس واجتهادهم، ولا يثقون بالعقل الإنس��اني 
ف��ي فه��م النص��وص، ومحاولة التع��رف على 
مقاصده��ا وعللها ف��ي الع��ادات والمعاملات . 
فالعقل عنده��م متهم، ومن عول على العقل من 
العلماء: اتهموه بأنه من المعتزلة أو غيرهم من 

الجهمية وأمثالهم ( )104( .

     وف��ي أغل��ب الأحي��ان يعب��رون ع��ن 
النص بالش��رع، إذ يرونه الأس��لم والأحكم من 
أعم��ال العق��ل والنظر ، فالمنق��ول عندهم مقدم 
عل��ى المعق��ول، والمنهج عنده��م تقديم الرواية 
عل��ى الدراية، ويتَّس��ع مفهوم الن��صّ لديهم إلى 
م��ا يعمّ القران الكريم، والسُّ��نَّة النبوية، وأقوال 
الصحابة، والتابعين، وأتباع التابعين، شرط أَّال 
يك��ون أحدهم قد رمي ببدعة، على حدَّ زعمهم، 
وحجتهم أنَّ الأوائل أكثر درايةً وفهماً للش��رع، 
فالمعقول ما يوافق هديهم، ولا سبيل إلى هديهم 

إَّال هذه الآثار)105( .
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محمد بن إبراهيم آل الشيخ، والشيخ عبد العزيز 
بن باز، والشيخ محمد بن ناصر الدين الألباني، 
فيفتون بتحريم مش��اهدة التلفزيون، وإدخاله في 
بي��ت المس��لم، لا لأنَّه يعرض أش��ياء محظورة 
شرعاً مثل: الرقص والغناء والمناظر الخارجة 
عن آداب الإس�الم، بل هو حرام لأنَّه قائم على 
التصوير المحرم الذي ورد الوعيد الش��ديد عنه 
في الحديث الش��ريف : » إن أش��د الناس عذاباً 
عند الله يوم القيامة المصورون«)107( ، وإن كان 

كل ما يعرضه حلالاً لا شائبة فيه )108( .  

       ويذكر الشيخ يوسف القرضاوي أنه شارك 
ف��ي المؤتمر العالم��ي الأول للدع��وة والدعاة، 
ال��ذي دعت له الجامعة الإس�المية ف��ي المدينة 
المنورة، وفي الجلسة الافتتاحية حضر تلفزيون 
المدينة ليأخذ صور حية من هذا الجمع الحاش��د 
من مئات العلماء الذين حضروا من أنحاء العالم 
الإسلامي، وأبى نائب رئيس الجامعة أن يسمح 
لهم بذلك، باعتبار هذا منكرًا لا يليق أن يرتكب 
ف��ي رحاب جامعة إس�المية، برغم أن جمهور 

المشاركين يجيزون ذلك «)109( .   

      فه��ؤلاء ل��م يعملوا النظ��ر في قراءة أجواء 
الن��ص وفضائ��ه، ودلالات الواق��ع الاجتماعي 
في��ه، وفه��م مقاصد الوعي��د الش��ديد الذي ورد 

ليتناسب مع عمل التصوير . 

     » ان تلك التوعيدات والتش��ديدات لا تناسب 
مطل��ق عم��ل المجسّ��مة أو تنقي��ش الص��ور، 
ض��رورة أنّ عمله��ا لا يك��ون أعظ��م من قتل 
النفس المحترمة أو الزنا أو غيرها من الكبائر. 
والظاهر أن المراد منه��ا تصوير التماثيل التي 
هم له��ا عاكفون، مع احتمال آخ��ر في الأخيرة 

القائل��ون  بـ)المص��وّرون(:  الم��راد  أنّ  وه��و 
بالص��ورة والتخطيط ف��ي اللّه تعال��ى، كما هو 
مذه��ب معروف ف��ي ذلك العص��ر. والمظنون 
المواف��ق للاعتب��ار وطب��اع الن��اس: أنّ جمعاً 
م��ن الأع��راب بعد هدم أس��اس كفرهم وكس��ر 
أصنامه��م بيد رس��ول اللّه )ص( وأم��ره كانت 
علقته��م بتلك الص��ور والتماثيل باقية في س��رّ 
قلوبهم، فصنع��وا أمثالها حفظاً لآثار أس�الفهم 
وحب��اً لبقائها، كما ن��رى حتىّ اليوم علاقة جمع 
بحف��ظ آثار المجوس��يةّ وعبدة الني��ران في هذه 
الب�الد، حفظاً لآثار أجدادهم، فنه��ى النبيّ عنه 
بتلك التوعيدات التي لا تناس��ب إِلاّ الكفاّر ومن 
يتلو تلوهم، قمعاً لأس��اس الكفر ومادةّ الزندقة، 
ودفع��اً عن حوزة التوحيد. وعليه تكون الرواية 

ظاهرة أو منصرفة إلى ما ذكر«)110( .

      ت : أجواء الدراسة . 

      ينقل الشيخ يوسف القرضاوي هذه الحادثة 
فيقول : » ولقد راعني أن وجدت بعض الشباب 
المخلصي��ن من بع��ض الجماعات الإس�الميَّة 
الس��لفية في أمريكي��ا قد أثاروا ج��دلاً عنيفاً في 
احد المراكز الإسلامية؛ لأنَّ المسلمين يجلسون 
على الكراس��ي في محاضرات السبت والأحد، 
ولا يجلس��ون عل��ى الحص��ر، أو الس��جاد كما 
يجلس أهل المسجد.. وأنهم يلبسون البنطلونات 
لا الجلابي��ب، ويأكل��ون عل��ى المناضد لا على 
الأرض، وه��ذا بخلاف ما موج��ود في القرون 

الثلاثة من عصر الرسالة المحمدية ...« )111(.

      ويتضح لنا مما تقدم في هذا المبحث: ان الفقه 
السلفي لا يستطيع أنّ يخرج من القراءة الحرفية، 
وتداعي��ات  الظروف التي ج��رت في العصور 
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 - الفقيه قدرة على التأمل في شخصية النبي-مثلًا
التليبغية أو التدبيرية »التوقيتية« في وعموماته 
واطلاقات��ه كم��ا حصل مع الس��يد محم��د باقر 
الصدر في » اقتصادنا« عندما طرح ش��خصية 
الإمام المعصوم والإمام الحاكم »التدبيري«.      

يتبن��ى  ال��ذي  العلمان��ي  المش��رع  ان   -2
منهجي��ات حديث��ة أوربي��ة المنش��أ ف��ي قراءة 
النصوص الدينية التبليغيَّة، وإن اخفق من خلال 
التنظير إلى مس��ألة تاريخي��ة النص بعمومه أو 
بش��موله؛ لأنَّه بذلك يغلق باب الاجتهاد، وينهي 
ديمومة الشريعة وأصالتها وهو ما يتعارض مع 
نصوص جم��ة تحدثت ع��ن الخاتميَّة والخلود، 
غير انهّ نبه الفقيه وأيقظه إلى ضرورة فتح باب 
التأمل بالأنظومة الثقافية التي ينتظم فيها النص 
- تصرف العموم إلى  لتفي��د الفقيه كقرينة -مث�ًا�لً

الخصوص أو العكس. 

3- ان العق��ل الس��لفي ال��ذي أنك��ر التب��دل 
والتحول في أحكام الش��ريعة مش��كلته أنه تلبس 
ف��ي القراءة الحرفية للن��ص دون الاطلاع على 
بقية ال��دلالات الأخرى، كالعقلي��ة، أو الواقعية 
)المحي��ط الزمني(، أو المقاصديَّة وهو ما جعله 
في م��ورد المفارق��ة والازدواج على مس��توى 

السلوك والمعرفة.  

الأولى للإس�الم ومعطياتها، بل أخذ بسحبها إلى 
الواق��ع الراهن بوصفها ديناً. وتعامل مع التراث 
الديني بوصف��ه ثابتاً بش��كله ومضمونه، مع إن 
الفقه الإس�الميَّ  ديمومته قائمة على عنصرين، 
هما الثابت والمتحول. بينما الس��لفي« هو إنسان 
مقل��د فض�الً عن إن��ه أهم��ل الزم��ان والمكان، 
واغتال التاريخ وأس��قط العقل ويعيش في القرن 
العش��رين مقلداً القرن السابع، والتقليد مستحيل؛ 
لأنَّ ظ��روف القرن الس��ابع تختلف عن ظروف 

القرن العشرين «)112( .

الخاتمة

     ويتضح مما تقدم في عموم البحث :

 1-  ان الانظوم��ة الثقافي��ة الت��ي أحاط��ت 
بالفقي��ه ف��ي العص��ر الراه��ن ه��ي م��ن دفعته 
لبح��ث ه��ذه الإش��كالية الت��ي أرد م��ن خلالها 
بيان مش��روع الإس�الم ومنهجيته وقدرته على 
الإحاطة بالمفارقات والأحداث المعاصرة. لكن 
ما يمكن أن نس��جله في قراءة الفقيه الإس�الميَّ 
هو ارتهانها لل��دلالات الحرفية للنص وضعف 
اللجوء إل��ى الدلالات الأخ��رى، التي يمكن أن 
تكش��ف لنا عن عناصر مهم��ة في فهم الخطاب 
الديني، فالتش��كيل الفعلي للثقافة الإسلامية وإن 
كان يرتكز على الن��ص غير ان فهم مرتكزات 
الأحداث والأمور التي يتش��كل بها من العادات 
والتقاليد والأعراف والتحديات الراهنة له مدخل 
معتب��ر ف��ي تجليات الن��ص واس��تنطاقه، وهو 
يس��توجب الإيمان بدلالة العقل الذي يقوم بدور 
المنظم للأحكام المستنبطة عند قراءة النصوص 
الش��رعي. فالوقوف على الجهات الزمنية يمنح 
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الهوامش  والمصادر
)1( تمس��ك البعض في ه��ذا الحديث المش��هور بوصفه 
قاعدة يس��تفيد منه��ا العموم الزمان��ي، وبقاء الحلال 
والح��رام إلى آخر الأزمنة من حياة البش��ر، ومعناه 
أن الناس في جميع الأزمنة سواء في أن حلاله على 
أه��ل الزمان المتقدم حلال على أهل الزمان المتأخر 
وكذل��ك حرام��ه )ص(  ينظ��ر: اس��تدلال المحق��ق 
البحران��ي )ت1186هـ(، الحدائق الناضرة ، تحقيق 
وتعلي��ق: محم��د تقي الإيرواني، الناش��ر: مؤسس��ة 
النشر الإسلامي– قم ، 424/9.وينظر: البنجوردي 
)ت1395هـ( ، القواعد الفقهية ، الناش��ر: الهادي – 

قم، الطبعة الأولى – 1419هـ ، 60-59.

)2( يذه��ب الدكت��ور مصطفى ملكيان إل��ى أن التبدلات 
التاريخي��ة التي تجري في الأم��م والثقافات لا تعيق 
ثبات واس��تقرار بعض الأحكام، كم��ا هو الحال مع 
نص��وص لكونفوش��يوس ما ت��زال متدفق��ة بالحياة 
والحضور الفاعل في بناء الوعي . ينظر : مصطفى 
ملكيان ، حوار حول ) توقعات الإنس��ان من الدين ( 

مجلة نقد ونظر ، 6/ 64-63. 

)3( ينظر: د. حسين المدرّسي الطباطبائي، تطوّر المباني 
الفكريةّ للتش��يعّ، في القرون الثلاثة الأولى، الناشر : 
دار اله��ادي، الطبع��ة الأول��ى – 2008م. وعبد الله 
جنوف، عقائد الش��يعة الاثني عش��رية، الناشر: دار 
الطليعة – بيروت ، الطبعة الأولى – 2013م .     

)4( ق��ال تعال��ى : } وما كان محمدٌ أبا أح��دٍ من رجالكُم 
ولكن رس��ول الله وخاتم النبيين{، س��ورة الأحزاب 

  .40 ،

)5( قال تعالى : }وما أرس��لناك إَِّال كافةً للناسِ{ ، سورة 
سبأ ، 28. 

)6 ( ينظر : الشيخ لطف الله الصافي الكيلكباني ، الأحكام 
الشرعية ثابتة لا تتغير ، الناشر : دار القرآن الكريم 

– قم ، الطبعة الأولى – 1412هـ ، 55. 

 

)7( ينظر: الش��يخ الكليني )ت329هـ(، الكافي، تحقيق: 
علي أكبر الغفاري، الناشر : دار الكتب الإسلامية – 

طهران، الطبعة الخامسة، 1363ش،59/1.

)8( الح��ر العاملي، الفصول المهم��ة في أصول الأئمة، 
محمد بن محمد الحس��ين القائيني، الناش��ر : مؤسسة 
معارف إس�المي إمام رضا )ع( ، الطبعة الأولى– 

14018هـ، 480/1.

)9( الملل والنحل، تحقيق: محمد س��يد كيلاني، الناش��ر: 
دار المعرفة- بيروت – لبنان، 199/1. 

)10( ينظر : الس��يد محمد تق��ي الحكيم، الأصول العامة 
للفق��ه المق��ارن، الناش��ر : مؤسس��ة آل البي��ت )ع( 

للطباعة والنشر ، الطبعة الثانية -1979م ،230. 

)11( الشيخ ناصر مكارم شيرازي، بحوث فقهية مهمة، 
الناش��ر : نسل جوان للطباعة والنشر – قم ، الطبعة 

الأولى – 1422هـ ، 234. 

)12( ينظر: السيد محمد باقر الصدر، اقتصادنا، تحقيق: 
مكتب الإعلام الإس�المي- فرع خراس��ان، الناشر: 
مركز النش��ر التابع لمكتب الإعلام الإسلامي – قم ، 

الطبعة الثانية – 1425هـ ، 316-315. 

)13( ينظ��ر: الس��يد محم��د باقر الصدر، الإس�الم يقود 
والدراس��ات  الأبح��اث  مرك��ز  الناش��ر:  الحي��اة، 
التخصصي��ة للش��هيد الص��در، الطبع��ة الرابع��ة- 

1429هـ،11.

)14( الشيخ حيدر حب الله، خواطر حول الثابت والمتغير 
في الفقه الإس�المي، مجلة الاجتهاد والتجديد،السنة 

التاسعة ربيع وصيف- 1436هـ، 7-6/35-34.  

)15( حس��ن عل��ي أكبريان، الثاب��ت والمتغير في الأدلة 
النصية، ترجمة زين العابدين ش��مس الدين، الناشر: 
مركز الحضارة لتنمية الفكر الإس�المي – بيروت، 

الطبعة الأولى -1013م ، 29. 

)16( المسائل المس��تحدثة كثيرة ومتنوّعة، ولم يرد فيها 
ن��ص خاص م��ن قرآن أو س��نة، ومنها: التش��ريح، 
التلقي��ح الصناع��ي، الترقي��ع الطبي، تزري��ق الدم، 
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)22( االمصدر نفسه، 250-249. 

)23( ينظ��ر: الش��يخ أحمد مبلغي، ال��دور الزمكاني في 
الاجتهاد الفقهي- قراءة ف��ي نظرية الإمام الخميني، 

مجلة الاجتهاد والتجديد،223-221/4. 

)24( الحكومة: مصطلح متأخر جرى على ألسنة بعض 
أعلام النجف، منذ ما يزيد على القرن، وتداول على 
ألس��نة جميع الأعلام بعد ذلك ، والمراد به: أن يكون 
أح��د الدليلين ناظ��راً  إلى الدليل الآخر، موس��عاً أو 
مضيق��اً له، فمن القس��م الأول م��ا ورد من أن الفقاع 
خمر اس��تصغره الناس، فالفق��اع، وإن لم يكن خمراً 
بمفهوم��ه اللغوي، إَّال أن الش��ارع بدليله هذا وس��ع 
مفه��وم الخمر إلى ما يش��مل الفق��اع، وأعطاه جميع 
أح��كام الخمر بحكم عموم التنزي��ل، وأمثال هذا في 
الأدلة كثيرة. ومن القس��م الثاني ما ورد في أدلة نفي 
الض��رر كقول��ه )ص (: »لا ض��رر ولا ض��رار« 
وس��مة ه��ذه الأدلة إلى أدل��ة الأحكام الأولية، س��مة 
المضي��ق لها إلى ما لا يش��مل الأح��كام الضررية، 
ولسان الكثير من أدلة هذا النوع من الحكومة، لسان 
نفي للموضوع تعبداً، ونفي الموضوع يستدعي نفي 
الحك��م إذ لا حكم بلا موضوع. ينظر: الس��يد محمد 

تقي الحكيم، الأصول العامة للفقه المقارن، 89. 

)25( ينظر: الش��يخ ناص��ر مكارم الش��يرازي، بحوث 
فقهية مهمة، 265-262. 

)26( الس��يد عل��ي عب��اس الموس��وي، فق��ه المس��ائل 
المستحدثة، الناشر: مركز العلوم والثقافة الإسلامية– 

طهران، الطبعة الأولى– 2009م، 185. 

)27( المصدر نفسه ، 187. 

)28( الش��يخ ناص��ر مكارم الش��يرازي، بح��وث فقهية 
مهمة، 267. 

)29( ينظر: السيد محمد باقر الصدر، اقتصادنا، الناشر: 
مكتب الإعلام الإس�المي– فرع خراس��ان، الطبعة 

الثانية-1425هـ ،113-109. 

تحديد النسل، إسقاط الجنين، إذا علم بالطب الحديث 
أنه س��يولد ناقص الخلقة، أو يش��كل خطر على أمه. 
الصلاة والصيام في الأس��فار الفضائية، التطورات 
المدني��ة في الحج من الس��عي والط��واف بالطوابق 
العلي��ا، حك��م الأوراق النقدي��ة، وحكم بيع وش��راء 
الصك والكمبيالات، وحكم العقود المس��تحدثة كعقد 
التأمي��ن، وحك��م الذبح بالمكائ��ن الحديث��ة، وأحكام 

المذياع والتلفزيون ... . 

)17	( سورة الأنفال ،60.

)18( ينظ��ر: الش��يخ الطوس��ي )ت 460ه��ـ(، التبي��ان 
والش��يخ   .148-147  /5 الق��رآن،  تفس��ير  ف��ي 
الطبرس��ي )560ه��ـ(، مجم��ع البي��ان، 4/ 487. 
ف��ي  الأصف��ى  الكاش��اني)ت1091هـ(،  والفي��ض 
تفس��ير القرآن ،445/1-446. والشيخ محمد جواد 
مغنية)1400ه��ـ(، فقه الإمام جعف��ر الصادق)ع(، 
الناش��ر مؤسس��ة أنصاريان– قم، الطبعة الثانية،4/ 
235- 236. والس��يد محم��د حس��ين الطباطبائ��ي 
)ت1402هـ(، الميزان في تفسير القران، 9/ 144. 
والشيخ حس��ين المنتظري، دراسات في ولاية الفقيه 
وفقه الدولة الإسلامية، 2 / 756- 757. نظام الحكم 
في الإس�الم، المطبعة : هاش��ميون، الطبعة الأولى، 
422. والس��يد محمد الصدر )1421هـ( ، ما وراء 
الفقه، 2/ 398- 399. والس��يد محمد حس��ين فضل 
الله، كت��اب الجه��اد ، 293. واب��ن الج��وزي، زاد 
المسير،3/ 255. وفخر الدين الرازي )ت606هـ(، 
تفسير الرازي، 15/ 185. ومحيي الدين النووي)ت 
676هـ(، المجموع ، 279/9. والش��يخ سيد سابق ، 

فقه السنة ، 2/ 650.

)19( الس��يد محمد باقر الص��در )ت1400هـ( ، دروس 
ف��ي علم الأصول ، الناش��ر : دار الكتاب اللبناني – 

بيروت ، الطبعة : الثانية-1406هـ ، 107/1.

)20( المصدر نفسه ، 1/ 107.

)21( الشيخ ناصر مكارم شيرازي ، بحوث فقهية مهمة ، 
الناشر : نسل جوان – قم ، الطبعة الأولى،1422هـ، 

.249-248
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)30( ص��راط النجاة ، الطبعة الأول��ى – 1418هـ، بلا 
مشخصات أخرى ، 3/ 436. 

)31( الشيخ حيدر حب الله، خواطر حول الثابت والمتغير 
في الفقه الإس�المي، مجلة الاجتهاد والتجديد،السنة 

التاسعة خريف وشتاء 1437هـ،9-37،8-36.

)32( ينظر : يوس��ف كمال وأبو المجد حرك ، الاقتصاد 
الإس�المي بين فقه الش��يعة وفقه أهل السنة ، قراءة 

نقدية في كتاب اقتصادنا ، 64.

)33( ينظر : اقتصادنا ، 799. 

)34( ينظ��ر : منطق��ة الفراغ في التش��ريع الإس�المي ، 
 .112

)35( سورة النساء ، 59. 

)36( سورة الأحزاب ، 6. 

)37( ينظر : السيد محمد باقر الصدر، اقتصادنا ، 692. 
الإسلام يقود الحياة، 19. 

)38( الس��يد عل��ي أكب��ر الحائ��ري، منطقة الف��راغ في 
التش��ريع الإس�المي، رس��الة التقريب،11/ 113. 
وينظر : الطبري)ت310هـ(، جامع البيان، تحقيق: 
حم��دي عب��د المجي��د الس��لفي ، الناش��ر: دار إحياء 
التراث العربي-1379هـ ،202/5.والفخر الرازي، 
مفاتي��ح الغيب،الناش��ر: مكتب الإعلام الإس�المية، 

1411هـ -إيران ، الطبعة الثالثة،143/10.   

)39( ينظر: الس��يد محمد باقر الصدر، اقتصادنا، 685. 
الإسلام يقود الحياة، 19.

)40( الكلين��ي )ت329ه��ـ(، الكافي، تحقي��ق: تصحيح 
وتعلي��ق: علي أكبر الغف��اري، الناش��ر: دار الكتب 
الإس�المية – طه��ران، الطبع��ة الثالث��ة، 280/5. 
وينظ��ر: البخاري)256ه��ـ(، صحي��ح البخ��اري ، 
الناش��ر : دار الفكر – 1401هـ ، 70/3. والترمذي 
)ت279هـ( ، س��نن الترمذي ، تحقيق :عبد الرحمن 
محم��د عثم��ان ، الناش��ر : دار الفك��ر ، 1403هـ ، 

 .419/2

)41( اقتصادنا ، 686. 

)42( ينظر : الس��يد علي أكب��ر الحائري، منطقة الفراغ 
في التشريع الإسلامي، رسالة التقريب ،11/ 116.

)43( ينظر : حس��ن علي أكبري��ان ، ترجمة زين العابدين 
شمس الدين ، الثابت والمتغير في الأدلة النصية ، 91. 

)44( ينظ��ر : الس��يد علي أكبر حائ��ري ، منطقة الفراغ 
ف��ي التش��ريع الإس�المي ، مجلة رس��الة التقريب ، 
1417ه��ـ ، الع��دد 11، 119. والس��يد علي عباس 
الموس��وي ، فقه المسائل المستحدثة ، 189. وبعض 
عب��ارات الس��يد كاظم الحائري توه��م ذلك . ينظر : 
كاظم الحائري ، الولاية في عصر الغيبة ، الناش��ر: 
مجم��ع الفكر الإس�المي- قم ، 1414ه��ـ ، الطبعة 
الأولى، 152. والس��يد علي عباس الموس��وي ، فقه 

المسائل المستحدثة ، 189. 

)45( ينظر: الش��يخ حير ح��ب الله، خواطر حول الثابت 
والمتغي��ر ف��ي الفق��ه الإس�المي، مجل��ة الاجته��اد 
والتجديد،الس��نة التاس��عة ربيع وصيف- 1436هـ، 

.13/35-34

)46( ينظ��ر : ح��وار مع عباس عل��ي الزنجاني، أحكام 
ومنابع الفقه ، وتحولات الزمان والمكان، 221. 

)47( الشيخ حيدر حب الله، خواطر حول الثابت والمتغير 
في الفقه الإس�المي، مجلة الاجتهاد والتجديد،السنة 

التاسعة ربيع وصيف- 1436هـ، 12/35-34.

)48( بولس الخوري، في الدي��ن مقاربة أنثروبولوجية، 
الطبع��ة الأول��ى – بي��روت -2004، دون م��كان 
للنش��ر، 35. وينظر: شفيق جرادي، تش��كُّل الثقافة 
الإس�المية، كتاب: نحو ثقافة الح��وار بين الأديان، 
أعمال المؤتم��ر الدولي الأول- بي��روت، 2017م، 

جامعة المعارف- لبنان، 65-64.   

)49( ينظر: محمد حمزة، إسلام المجددين، الناشر: دار 
الطليعة- بيروت، 47. 
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)61( ينظ��ر: الش��يخ جعف��ر س��بحاني ، مص��ادر الفق��ه 
الإسلامي ومنابعه ، الناشر : مؤسسة الإمام الصادق 

–ع- ، الطبعة الأولى-1427هـ ، 443-442

)62( النعماني المغربي، دعائم الإس�الم، تحقيق: آصف 
بن علي أصغر فيضي،الناشر: دار المعارف بمصر 
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عبد الس�الم تدمري، الناش��ر: دار الكت��اب العربي-
بيروت، الطبعة الأولى-1407هـ، 13/9.

     وي��رى محمد عاب��د الجابري في هذا النص بعداً آخر 

تم تجاهله عن عمد، فالذهبي وهو يتحدث عن تدوين 

الحديث والتفسير والفقه والتاريخ وأيام الناس، سكت 

عن جوانب أخرى من الحركة العلمية التي ش��هدها 

عص��ر التدوين قبيل عام )143هـ(  وبعدها.لأن تلك 

الجوان��ب لم تك��ن تدخل في مج��ال اهتمامه ولا في 

دائ��رة حقله المعرف��ي. ويرى الجاب��ري أن الدوافع 

الإيديولوجي��ة الدفينة لها دور ف��ي هذا الإغفال . لقد 

س��كت النص عن تدوين العلم وتبويبه لدى الش��يعة. 

وإذا عرفنا أن جعفر الصادق الإمام الش��يعي الأكبر 

قد توفي س��نة )148ه��ـ(  وأنه في عه��ده تم تدوين 

الحدي��ث والفقه والتفس��ير من وجهة نظر الش��يعة. 

إذا عرفن��ا ه��ذا أدركن��ا خطورة هذا الس��كوت على 

الأجي��ال القادمة . ان جانباً أساس��ياً  من تاريخ الفكر 

العربي والإس�المي س��يغيب في الأفق السني، وهو 

الأفق الذي ظل يش��كل المنظور الرس��مي في معظم 

البلاد العربية. وإذن فس��كوت الذهبي صاحب النص 

لي��س س��كوتا صادرا عن س��هو أو دافع ش��خصي، 

ب��ل ه��و ف��ي الحقيقة س��كوت ع��ن جانب الس��لطة 

المرجعي��ة، المعرفي��ة والايديولوجية التي ينتمي لها 

الذهب��ي. ينظر : محمد عابد الجابري ، تكوين العقل 

العربي،67-65.          

)67( د. عب��د الكري��م س��روش، القب��ض والبس��ط ف��ي 
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جماع��ة من العميان قد س��معوا أنه حم��ل إلى البلدة 

حيوان عجيب يس��مى الفيل، وما كانوا قط ش��اهدوا 

صورت��ه، ولا س��معوا اس��مه . فقالوا لا ب��د لنا من 

مش��اهدته ومعرفته باللمس الذي نقدر عليه. فطلبوه، 

فلم��ا وصل��وا إليه لمس��وه . فوقع يد بع��ض العميان 

عل��ى رجليه ووقع ي��د بعضهم على ناب��ه، ووقع يد 

بعضه��م على أذنه . فقالوا قد عرفناه . فلما انصرفوا 

س��ألهم بقي��ة العميان، فاختلف أجوبته��م . فقال الذي 

لمس الرجل: إن الفيل ما هو إلا مثل أسطوانة خشنة 
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معرفة الفيل ، ولم يخرج واحد في خبره عن وصف 
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بح��ث ف��ي جدلي��ة الديني والسياس��ي في الإس�الم، 

عمان، دار الش��روق، 1989،74. وهاني نسيره ، 

السلفية المعاصرة أو خطاب الفرقة الناجية ، السلفية 

المعاصرة الألبانية، الناشر: مركز المسبار، الطبعة 

الأولى -2008م ، 44. 

)90( ينظر: ابن تيمية، فقه الجهاد، تحقيق: الشيخ زهير 
ش��فيق الكبي، الناش��ر: دار الفكر العربي ، بيروت، 

1412هـ،156-157. 

)91( ينظ��ر: ط��ارق البش��ري، الملامح العام��ة للفكر 
السياس��ي الإسلامي، سلسلة في مس��ألة المعاصرة، 

الناشر: دار الشروق1996م ،23.

)92( شفيق جرادي، تشكل الثقافة الإسلاميَّة،68.

)93( وهاني نسيره، السلفية المعاصرة أو خطاب الفرقة 
الناجية، السلفية المعاصرة الألبانية،49.

)94( ينظ��ر: د. محم��د العب��د الكريم، صح��وة التوحيد 
دراس��ة في الخطاب السياس��ي الإس�المي، الناشر: 
الش��بكة العربية للأبح��اث، الطبعة الأولى -2002م 

  .140-136 ،

)95( ينظ��ر : الش��يخ محم��د س��عيد رمض��ان البوطي، 
الس��لفية مرحل��ة زمنية مباركة لا مذهب إس�المي، 

الناشر : دار الفكر، 9.  

)96( أبو بكر الإسماعيلي، اعتقاد أئمة أهل الحديث، بلا 
مشخصات، 63. 

)97( الش��يخ محم��د س��عيد رمض��ان البوطي، الس��لفية 
مرحلة زمنية مباركة لا مذهب إسلامي، 11-10.

)98( البخاري)ت 256هـ(، صحيح البخاري، الناش��ر: 
دار الفكر،1401هـ،151/3. 

)99( إعلام الموقعين من رب العالمين، 118/4.

)100( سُ��ئل اب��ن تيمي��ة )ت728هـ( ع��ن رجل جعل 

الس��ماع طريقة لدعوة الن��اس وتتويبهم ، وهذا نص 

الس��ؤال والجواب : انْ  »جَمَاعَ��ةٍ « يجتمعوُن عَلىَ 

)75( ينظر: بشير موسى نافع، الظاهرة السلفية، التعددية 

التنظيمي��ة والسياس��ات، الناش��ر: مرك��ز الجزيرة 

  . للدراسات ، بيروت، الطبعة الأولى– 2014م، 15

)76( ينظ��ر: أب��ن منظور)ت711هـ(، لس��ان العرب، 
الناشر : نشر أدب الحوزة، مادة سلف ، 159/9.  

)77( ت��اج الع��روس، تحقي��ق: علي ش��يري، الناش��ر: 
دار الفك��ر للطباع��ة والنش��ر والتوزي��ع– بيروت، 

1414هـ، 280/12.

)78( معج��م مقاييس اللغة ، تحقيق : عبد الس�الم محمد 
ه��ارون ، الناش��ر : مكتب��ة الإع�الم الإس�المي ، 

1404هـ ، 95/3. 

)79( سورة الزخرف ، 56. 

)80( تفس��ير الكشاف ، الناشر : ش��ركة مكتبة ومطبعة 
مصطفى البابي الحلب��ي وأولاده بمصر ،1966م ، 

 .493/3

)81( ابن منظور ، لسان العرب ، 159/9.  

)82( حاش��ية ابن عابدي��ن ، تحقيق  وإش��راف : مكتب 
البحوث والدراسات ، الناشر: دار الفكر ، 1415هـ، 

  .579/1

)83( إلجام العوام عن علم الكلام ، 45.

)84( ينظر : فتح الباري، 157/6. 

)85( تحفة المريد شرح جوهرة التوحيد ،مكتبة معارف 
القرآن- الرياض، الطبعة الأولى-2000 م، 231. 

)86( أبو بكر الإسماعيلي: اعتقاد أئمة أهل الحديث ، 63. 

)87( حسن محسن رمضان، تشريح الفكر السلفي، 70. 

)88( ينظر: شفيق جرادي، تشكل الثقافة الإسلامية، 68. 

)89( ينظر: د. عبد الأمير زاهد، إشكالية فهم النصوص 

المرجعيَّ��ة لدى الأصوليات الإس�المية المعاصرة ، 

الناش��ر : دار الانتش��ار العربي – بيروت ، الطبعة 

الأول��ى– 2016م، 314. وفهمي جدعان، المحنة، 



69 المدرس هاتاجاتلا لدج لسإال هقفلا والمتغيَّر في تباالث يةلاكشإ ة فيي

قصَ��د الكَبائِ��ر: مِن القتَْ��لِ وقطْع الطَّريق وَالسَّ��رِقةَِ 

وَش��رب الْخَمْر وَغَيْر ذلَكَ .ثمَُّ إنّ شَيْخاً مِن المَشَايِخِ 

الْمَعْرُوفِينَ بِالْخَيْرِ وَاتِّباَعِ السُّنَّةِ قصََدَ مَنْعَ الْمَذْكُورِينَ 

مِ��نْ ذلَِكَ فلَمَْ يمُْكِنْهُ إَّال أنَْ يقُِيمَ لهَُمْ س��ماعا يجَْتمَِعوُنَ 

صِلَ وَغِناَء الْمُغَّي  فيِ��هِ بِهَذِهِ النِّيَّةِ وَهُوَ بِدفُِّ بِلَا صَلَا

��ا فعَلََ هَذاَ تَ��ابَ مِنْهُمْ  بِشِ��عر مب��اح بغير شَ��بَّابةٍَ فلَمََّ

ي  جَمَاعَ��ةٌ وَأصَْبحََ مَ��نْ َال يصَُلِّي وَيسَْ��رِقُ وََال يزَُكِّ

ي المفروضات وَيجَْتنَِبُ  يتورع عن الش��بهات وَيؤَُدِّ

مَاتِ .فهََلْ يبُاَحُ فِعْلُ هَذاَ السَّ��مَاعِ لِهَذاَ الشَّ��يْخِ  الْمُحَرَّ

عَلَ��ى هَذاَ الْوَجْهِ لِمَ��ا يتَرََتَّبُ عَليَْهِ مِن المَصَالِحِ ؟ مَعَ 

أنََّهُ َال يمكنه دعوتهم إَّال بهذا ؟

داً )ص( بِالهدى  َ بعَثََ مُحَمَّ    فأَجََ��ابَ : أنَْ يعلَ��مَ أنََّ اللَّه

ودي��ن الْحَ��قِّ  .. وَأنََّهُ أكمل لهَُ وَلأمت��ه الدين.. وَأمَر 

الْخل��ق أنَْ يردوا مَ��ا تنَاَزَعُوا فِيهِ مِ��نْ دِينِهِمْ إلىَ مَا 

بعَثََ��هُ بِ��ه .. فمََنْ اعْتصََمَ بِالْكِتاَبِ وَالسُّ��نَّةِ .. إذاَ تبَيََّنَ 

هَذاَ فنَقَوُلُ لِلسَّ��ائِلِ:إنَّ الشَّيْخَ الْمَذْكُورَ قصََدَ أنَْ يتوب 

الْمُجْتمَِعِينَ عَلىَ الْكَباَئِ��رِ فلَمَْ يمُْكِنْهُ ذلَِكَ إَّال بِمَا ذكََرَهُ 

مِ��ن الطَّرِي��قِ الْبِدْعِيِّ يدَلُُّ أنََّ الشَّ��يْخَ جَاهِلٌ باِلطُّرُقِ 

الشَّ��رْعِيَّةِ الَّتِي بِهَا تتَوُبُ العصاة أو عاجزٌ عَنْهَا فإَنَِّ 

حَابَ��ةَ وَالتَّابِعِي��نَ كَانوُا يدَْعُونَ  سُ��ولَ)ص( وَالصَّ الرَّ

ءِ مِ��ن أهَْلِ الْكفر والفس��وق  مَ��نْ هُوَ شَ��رٌّ مِ��نْ هَؤَُال

ُ بِهَا عَنْ  وَالْعِصْياَنِ باِلطُّرُقِ الشَّرْعِيَّةِ الَّتِي أغَْناَهُمْ اللَّه
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Controversy of school trends in the problematic and fixed in 
Islamic jurisprudence

Dr.Haidar Shukan Said

University if babylon

The problem of the fixed and variable as one of the images of the cogni-
tive challenge in the contemporary reality of Muslims is problematic، 

and how to deal with quite a few of the cognitive issues discussed by thinkers 
and scholars in the present time، which cast their shadows and reflections in 
the fields of political، economic and social awareness and ways to contain the 
paradoxes that Lived by the Muslim man and the Muslim nation.

And talk about the constant variable is a talk about the dual adherence to 
religious identity by its values and rulings، and not stick to them.

The research department here remains in the area of legislation، not doc-
trine. The doctrine، although the policy، history، and religious and doctrinal 
controversy، has influenced its formation and growth، as contemporary read-
ings suggest. However، the more generally adopts the statement that sees 
stability and stability on the ideological side.
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المقدمة
أما بعد ... لقد كرم الله تعالى الانسان، فجاء 
الق��ران الكريم زاخراً بجملةٍ من الآيات القرانية 
الت��ي ذكرت ذل��ك التكريم الإله��ي لآدم وذريته 
وه��ذا التكريم له، من حيث هو انس��ان، بغض 
النظر عن جنس��ه ودم��ه ودينه ولغت��ه ووطنه 
ومرك��زه الاجتماع��ي، فهو مك��رم، كرمه الله 
ومي��زه عن س��ائر خَلِقهِ. وقد كان ه��ذا التكريم 
مندرجا تحت عدة مظاهر، بينها القران الكريم، 
وق��د أف��اض الله من كرم��ه على هذا الانس��ان 
فجعل��ه مكرماً، مكرم الأص��ل، والفرع، الكرم 
هو: جم��اع الخير كله، فالك��رم ليس هو الجود 
كما هو ش��ائع، ولكنه ض��د اللؤم، والكرم جميع 
الصف��ات الحميدة كلها، والكري��م هو المتصف 
بتلك المحامد اتصافاً  يجعلها ظاهرة فيه ظهوراً 
جلياً، هكذا يحدد أهل اللغة الكرم )1(، واكرام الله 
ع��ز وجل لعباده م��ن الملائكة أو من الناس هو 
إنع��ام عظيم لهم من وجوه لا عدَّ لها ولا حصر 

على جميع من خلق في هذا الوجود .

والتكري��م جعل الش��يء المك��رم كريما في ذاته 
مُنعِم��اً عليه إنعاما عام��اً بصفةٍ من الصفات أو 
مجموع من الصف��ات، ولكنه جعله في حد ذاته 
كريماً أو نفيس��اً، فكل شيء شرف في بابه فهو 
كرم من��ه تعالى، والتكريم جعل الش��يء كريماً 
مْنَا  فع�الً)2(، والله عز وجل إذ ق��ال: )وَلَقَدْ كَرَّ
بَنِي آدَمَ()الاس��راء/70( خاطب )الانس���������انية( 
بتعبي���������ر اليوم، و)بن���������ي ادم( بتعبير القران، 

فافاد من ذلك امرين:

1- افاد تكريماً لهؤلاء الذين تناسلوا من ادم 
)ع( الى قيام الساعة ذكوراً أم اناثاً وهم بني آدم. 

2- أفاد أيضاً من تكريمهم أنهم قد تناس��لوا 
من آدم، وآدم قد كُرِم قبل الإنطلاق، أي إنطلاق 
الانس��انية من صُلبهِ، وهذا ما ج��اء باللفظ جلياً 
على لسان ابليس حينما قال: }قاَلَ أرَأَيَتَْكَ هَـذٰاَ 
رتْنَِ إِلَىٰ يوَمِْ القِْيَامَةِ  َّمْتَ عَلَيَّ لَئِنْ أخََّ الَّذِي كرَ

َّتَ��هُ إِلَّا قلَِيلً�ً( )الاس��راء/62(.  ِّي حَْتَنِك��نَّ ذرُ لَأ

بينات مظاه��ر التكريم الإله��ي لآدم )ع( وذريته 
من منظور الفكر الإسلامي

د. أركان علي حسن)*(                                                

)*( د. الجامعة المستنصرية /كلية التربية
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فقول��ه )ه��ذا الذي كرمت علي( اش��ارة الى آدم 
)ع( حي��ن كرم��هُ الله تعالى التكري��م الأول بعد 
خلق��هِ حين أمر عز وجل الملائكة أن يس��جدوا 
له، فآدم بنص ه��ذه الاية قد كرم ايضاً، وبنص 
الاي��ة الثانية كُرِمتْ ذريتهُ، وما تكريم ذريته الإ 
أش��عارُ وتذكيرُ لهم بأنهم أبناء آدم ذلك المخلوق 
الأول ف��ي الخل��ق والتكري��م، فما ه��ي يا ترى 
مظاهر التكريم الالهي لآدم )ع( وذريته؟هذا ما 

سنراه في طيات هذا البحث.

المبحث الاول : خلق الله ادم 
وذريتهُ .

المطلب الاول : خلقه في أحسن تقويم.

تقويم: ) يعني تس��وية الشيء بصورة مناسبه، 
وقول��ه  لائق��ة()3(،  وكيفي��ة  معت��دل  ونظ��ام 
نِسَ��انَ فيِ أحَْسَ��نِ  تعالى:}لَقَ��دْ خَلَقْنَ��ا الْإ
تقَْوِيٍم{)التين/4( يش��ير الى س��عة مفهوم الآية، 

لإن��ه تعالى اش��ار فيها ال��ى أنه خلق الانس��ان 
)بشكل متوازن لائق من كل الجهات، الجسمية 
والروحية والعقلية، اذ جعل فيه الوان الكفاءات، 
واعده لتسلق سلم السمو، وهو ـــ وان كان جُرما 
صغيراــ��ـ وضع فيه العال��م الاكبر، ومنحه من 
الكف��اءات والطاقات ما جعله لائقا لوس��ام }لَقَدْ 
نِسَانَ فيِ أحَْسَنِ تقَْوِيٍم{)التين/4(، وكذلك  خَلَقْنَا الْإ

)الاس��راء/70(،  آدمََ(  بنَِ��ي  َّمْنَ��ا  كرَ وس��ام:) ولََقَدْ 
وهذا الانس��ان ه��و الذي يقول فيه الله س��بحانه 
هُ أحَْسَ��نُ  بع��د ذكر انته��اء خلقته: }فَتَبَ��اركََ اللّـَ
اَلقِِينَ{ )المؤمن��ون/14()4(. غي��ر أن الانس��ان  الْخ

ظلم نفس��ه وس��ار في ط��رق اخ��رى لا تؤدي 
الى الس��عادة ولا توصله الى الامان، فاس��تحق 
بذل��ك ان يك��ون موض��ع ملامة وتقري��ع، فقال 

َّ��هُ كاَنَ ظَلُومًا جَهُول{)الاحزاب/72(،  تعالى : }إِن
نِسَانَ  نِسَْ��انَ لَكفَُورٌ{ )الحج/66(، }كَّال إِنَّ الْإ } إِنَّ الْإ
ف��كان  َّآهُ اسْ��تَغْنَىٰ{)العلق/7-6(،  ر { }أنَ  لَيَطْغَ��ىٰ

حينما انحرف عن مس��يرة الله اس��فل س��افلين فقال 
تعالى:}ثمَُّ ردَدَنْاَهُ أسَْفَلَ سَافلِِينَ {) التين/5(، وهذا 
الانحراف هو الذي س��بب المآسي والانتكاسات 
المتكررة للإنس��انية عبر تاريخها الطويل، فكل 
انتكاس��ة كانت بس��بب الإنحراف ع��ن الطريق 
الإله��ي وإتباع اله��وى. ونظرة بس��يطة يدرك 
منه��ا أن ما تحقق من مآس��ي للإنس��انية يرجع 
الى ظلم الإنس��ان لأخي��ه الإنس��ان، فالكوارث 
التي مرت على الإنس��ان لم توجب تخلفا له كما 
حصل من ظلم الانسان لاخيه، وإذا القينا نظرة 
بتأملٍ على العالم العربي خصوصاً والاسلامي 
على وج��ه العموم ن��رى النصي��ب الأوفر من 
التخل��ف وإهدارٌلحق��وق الانس��ان، فالتعذي��ب 
والقتل للأبرياء والمعارضين والسجن بلا سبب 
والمحاكم��ات الصورية انم��اط متعددة ظهرت 
عل��ى م��رِ التاري��خ اوجب��ت التخل��ف وجعلت 
الإنس��ان يندرج تحت ظلم اخيه س��واء اكان في 

الخلقِ أوالدين.
ومن جانب آخر قيل أن معنى خُلقَهَُ بأحس��نِ 
تقوي��م هو:) ما عليه وجوده او ان الش��باب من 
استقامة القوى، وكمال الصورة، وجمال الهيئة، 
وبرده الى اسفل سافلين رده الى الهرم بتضعيف 
ق��واه الظاهرة والباطنة، وتنكيس خلقته، فتكون 
سْ���هُ  رْهُ نُنَكِّ عَمِّ الآية في معنى قوله تعالى:}وَمَن نُّ

فِي الْخَلْقِ فَلَا يَعْقِلوُن{)يس/68()5(.

وقد تحدث القران الكريم عن هذا التكريم في 
الخلقة فقال تعالى:}وَصَوَّركَمُْ فَأحَْسَ��نَ صُوَركَمُ{
)غاف��ر/64(، اذ تك��ون )القام��ة متوازنة خالية 
م��ن الإنحراف،وج��ه في تقاطي��ع جميلة لطيفة 
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هم��ا ف��ي منتهى النظ��م والاس��تحكام، اذ يمكن 
بلمحة واحدة التمييز بين الكائن البش��ري وبين 
الموجودات والكائنات الأخُرى()6(، بينما ذهب 
بعض المفس��رين في  تفسير)وصوركم فأحسن 
صورك��م( ) ال��ى معن��ى أوس��ع م��ن الصورة 
والش��كل الظاهري والتكوين الداخلي، فقال: ان 
المعنى يطوي كل الاس��تعدادات والاذواق التي 
خلقها الله في الانس��ان وأودعها فيه، ففضله بها 

على كثير ممن خلق()7(.

والى جانب ما نطق به القرآن نجد ان هناك 
نظري��ات امتلك��ت من الادل��ة العلمية الش��يء 
القليل، ب��ل ادلتها ــ ورغم قلتها ــ كانت مبعثرة 
ولا يمكن بأي ح��ال من الاحوال ان تنهض في 
بن��اء نظرية معقدة كأصل للحياة، فكانت نظرية 
دارون الخراف��ة العلمي��ة التي ابطله��ا القران، 
وص��دع بها الحق تب��ارك وتعالى واثبت انها لا 
تمتلك اي دليل علمي، لاستنادها على الاطلاق، 
ولا تتعدى ان تكون مجرد اس��تقراء مبني على 
اس��اس ان فكرة التطور صحيحة، ومنها يرجع 
العلماء الى الوراء لطرح بعض الاراء على هذا 

الاساس)8(.

وقد اعتبرت بعض الروايات ان قدرة الانسان 
على اس��تخدام يديه في عمله ومش��ربه ومأكله 
بالاضافة الى انتصاب قامته من التفضيل وليس 

من التكريم. 

فقد ورد عن الامام علي بن الحسين)ع( في 
مناََ بنَيِ ءادمََ وَحَمَلناَهُم فِي  قوله تعالى:)وَلقَدََ كَرَّ
لناَهُم  نَ الطَّيِّباَت وَفضََّ البَّرِ وَالبحَ��رِ وَرَزَقناهَُم مِّ
��ن خَلقَنَ��اَ تفَضِيلاً ( ان��ه قال :  عَلَ��ى كَثيِ��رٍ مِمَّ
)فضلنا بني ادم على س��ائر الخلق وحملناهم في 
البر والبحر(، ثم ق��ال : على الرطب واليابس، 
)ورزقناه من الطيبات( قال : من طيبات الثمار 

كله��ا )وفضلناه��م( ق��ال : ) ليس م��ن دابه ولا 
طائر الا وهي تأكل وتشرب بفمها لا ترفع يدها 
الى فيها طعما ولا شرابا غير ابن ادم فأنه يرفع 
الى فيه بيده طعامه، فهذا من التفضيل()9(،كذلك 
ما ورد عن الامام الصادق )ع( في تفسير قوله 
َّنْ خَلَقْنَا تفَْضِيل( لنَْاهُمْ عَلَىٰ كثَيِرٍ مِّم تعال��ى )وفََضَّ
)الاس��راء/70( قال : )خلق كل شيء منكبا غير 

ان الانسان خلق منتصبا()10(.

وفي الخبر عن رسول الله )ص( قوله: }ما 
م��ن ش��يء أكرم عل��ى الله يوم القيام��ة من إبن 
آدم، قيل يا رس��ول الله! ولا الملائكة؟ قال : ولا 
الملائكة لان الملائكة مجبورون بمنزلة الشمس 

والقمر{)11(.

المطلب الثاني: نفخ الروح في الانسان

معنى نفخ الروح.
النف��خ: نف��خ الريح ف��ي الش��يء، ومنه نفخ 
الروح في النش��أة الاولى، قال تعالى:} ونَفََخْتُ 

فيِهِ مِن رُّوحِي {)الحجر/29()12(.

يق��ول الطباطبائي: النف��خ: ) ادخال الهواء 
في داخل الاجس��ام بفم أو بغي��ره ويكنى به عن 
القاء اثر او أمر غير محسوس في شيء، ويعني 
في الآية ايج��اده تعالى الروح الانس��اني بحالة 
من الرابطة والب��دن، والتعلق وليس بداخل فيه 

دخول الهواء في الجسم المنفوخ فيه()13(.

    والى ذلك ذهب الوآحدي بقوله: )النفخ إجرآء 
الريح في الش��يء، والروح جسم رقيق يحيا به 
البدن، ولما اج��رى الله الروح في بدن آدم على 
صف��ة إج��راء الري��ح، كان قد نفخ ال��روح فيه 

واضاف روح آدم اليه اكراما وتشريفا()14( . 
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اما الروح هنا فأنها تعني: )القدرة، واضافته 
الى نفس��ه اضافة مل��ك، وتخصيصه بالاضافة 
تش��ريفاً وتعظيم��اَ ل��ه، ويكون المعن��ى: نفخت 
في��ه من قدرتي، وبذلك يمك��ن أن يكون المعنى 
بع��د أن نف��خ في الجس��د م��ن قدرة الله تس��امى 
التكوي��ن العضوي الم��ادي الى اف��ق جديد هو 
الأفُق الانساني المتميز، واصبح مخلوقاً متفرداً 
بالكثير م��ن خصائصه على بقي��ة المخلوقات، 
خاص��ة بنعمة الع��قل والإراده والإختيار()15(. 
وه��ذا جانب من جوانب التفضي��ل لادم وذريتهُ 
عل��ى س��ائر الخلق ، كما ان��ة جانب من جوانب 

التكريم الألهي .
وق��د عض��د ه��ذا ال��رأي الرواي��ات  	
ال��وارده عن الائمة الاطه��ار)ع(، فمن ذلك ما 
ورد عن الامام الصادق)ع( فيما روي عنه بعد 
ان سُ��ئل ع��ن الروح انه قال: )ه��ي قدرته من 

الملك��وت( )16( .
 ونق��ل ع��ن محم��د بن مس��لم انه س��أل الامام 
الصادق)ع( عن قول��ه تعالى: )ونفخت فيه من 
روحي( ق��ال: )روح اخت��اره واصطفاه وخلقه 
واضافه الى نفس��ه وفضله على جميع الازواج 

فأمر فنفخ منه آدم()17(. 
وكذل��ك ما نقله الكافي عن محمد بن مس��لم 
قال: )س��ألت ابا جعف��ر)ع( عما يروون: ان الله 
خل��ق آدم على صورته فق��ال: هي على صورة 
مخلوق��ة محدث��ة اصطفاه��ا الله واختارها على 
س��ائر الصور المختلفه فأضافها الى نفس��ه كما 
اضاف الكعبه الى نفس��ه فق��ال: )بيتي( ونفخت 
فيه من روح��ي()18(، الى غير ذلك من احاديث 

تبين معنى الروح. 
ومرحلة النفخ في الروح تعد المرحله الثانيه 
بعد مرحلة التس��ويه والخلق في احس��ن تقويم، 

ليكون الانس��ان بذلك مكرما مفضلا على كثير 
ممن خلق الله تعالى من خلق كالحيوان والنبات 
والقم��ر  والش��مس  والارضي��ن  والس��ماوات 
والجبال والبحار والنج��وم والدواب وغير ذلك 

مما خلق الله تعالى كثير. 
هذا فيما اذا كان الانس��ان مؤمناً مطيعاً لربه 
فيما امر ونهى، وعن هذا الش��رط تحدث الامام 
الباق��ر)ع( بقول��ه: )ما خلق الله ع��ز وجل خلقاً 
اكرم على الله عز وجل من مؤمن لأن الملائكه 

خُدآم المؤمنين()19(.
وبعد مرحلة النفخ هذه اعلن المولى عز 
وجل امام الملأ الاعلى وفي حش���������د ملائكي 
عظي���������م عن خلق جديد، فكان اختياره تعالى 
ليك���������ون خليفت���������ه عل���������ى الارض، فكان هذا 
احتفالًا ملائكياً مهيباً، لتأتي بعدها المرحله 

الثانيه من التكريم.

المطلب الثالث : سجود الملائكه لادم. 
ئكِ��ةِ إِنِّ��ي  ق��ال تعال��ى : } إِذْ ق��الَ ربَُّ��كَ للِمََْال
��ن طيٍِن  فَإذِاَ سَ��وَّيتُْهُ ونَفََخْ��تُ فيِهِ  خَال��قٌ بشََ��راً مِّ

ئكِةَُ  مِ��ن رُّوحِي فَقَعُ��وا لَ��هُ سَاجِدِينَ  فَسَ��جَدَ الْمَال

مِ��نَ  وكَاَنَ  اسْ��تَكبَْرَ  إِبلِْي��سَ  أجَْمَعُ��ونَ إِلَّا  كلُُّهُ��مْ 

اَ  الكْاَفرِِينَ  ق��الَ ي��ا إِبلِْيسُ مَ��ا مَنَعَكَ أنَ تسَْ��جُدَ لِم

خَلَقْتُ بيَِدَيَّ  أسَْتَكبَْرتَْ أمَْ كنُتَ مِنَ العَْاليِنَ { )ص/ 

71ـ��ـ75( وحيث تكررت هذه القصة في س��ور 
وآياتٍ كثيرة من القران الكريم )20( ، إش��ارة من 

الباري الى التذكير الانسان بـ: 
1- بفضل الله تعالى عليه.

2- وليعرف مكانته في الوجود والكون.
3- ليحذر من غواية ابليس اللعين.

علم��اً ان ه��ذا التكري��م والاحتفاء وس��جود 
الملائكة لم يكن لش��خص آدم )ع( فقط، بل كان 
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للنوع الانس��اني أجمع وكذل��ك جميع ما يترتب 
من امور الهية تكليفية فإن المقصود بها الانسان 
عامة وإن كان الخطاب والسجود متوجها لابينا 
آدم )ع(، ولك��ن بأي��ه هيئة كان هذا الس��جود؟ 
وما معنى ذلك الس��جود؟ لماذا امر الله الملائكة 

بالسجود؟ 
الس��جود: اصل��ه التطام��ن)21( ، والتذل��ل، 
وجع��ل ذلك عبارة عن التذلل لله وعبادته، وهو 
عام في الانس��ان، والحيوانات، والجمادات)22(، 
اما السجود لادم فقيل: )أمروا بأن يتخذوه قبلة، 
وقي��ل: أم��روا بالتذلل ل��ه، والقي��ام بمصالحه، 

ومصالح اولاده، فأتمروا الا ابليس()23(.
وهذا يعني: )ان الملائكة لم يؤدوا لآدم قطعاً 
)سجدة عبادة( بل كان السجود لله من اجل خلق 
هذا الموجود العجيب، او كان س��جود الملائكة 

لادم سجود )خضوع( لا عبادة()24(.

وقد ايدت ذلك س��نة أهل البيت)ع( فقد جاء 
عن الام��ام الرضا )ع( في حدي��ث طويل جاء 
في��ه: )أن الله تب��ارك وتعالى خل��ق آدم فأودعنا 
صلب��ه وأمر الملائكة بالس��جود ل��ه تعظيماً لنا 
وإكرآم��اً، وكان س��جودهم لله تعال��ى عبودية، 
ولآدم إكرآماً وطاعة لكوننا في صلبه، فكيف لا 
نكون أفضل من الملائكة وقد سجدوا لأدم كلهم 

أجمعون()25(.

وم��ن ه��ذا الس��جود ) يفُاد جواز الس��جود 
لغي��ر الله في الجملة اذ كان تحية وتكرمة للغير 
وفي��ه خض��وع لله تعالى بموافق��ة أمره ونظير 
ذلك قول��ه تعالى في قصة يوس��ف)ع( :}ورَفََعَ 
دًا  وقَاَلَ ياَ أبَتَِ  أبَوََي��هِ عَلَى العَْ��رشِْ وخََرُّوا لَهُ سُ��جَّ

ا{ ِّي حَقًّ هَـ��ذاَ تأَوِْي��لُ رؤُْياَيَ مِن قبَ��لُ قدَْ جَعَلَهَ��ا ربَ

)يوسف/100( )26( .

وع��ن الطبرس��ي انهُ قال: )جع��ل أصحابنا 
)رض( ه��ذه الاية دلالة على ان الانبياء أفضل 
م��ن الملائكة م��ن حيث ان��ه امرهم بالس��جود 
لادم)ع(، وذلك يقتضي تعظيمه وتفضيله عليهم 
وان كان المفضول لا يجوز تقديمه على الفاضل 

علما انه افضل من الملائكة()27(.

وق��د اعتبر اكثر المفس��رين ان )هذه كرامة 
عظيم��ة من الله تعالى لآدم، مَنَّ بها على ذريته، 
حيث اخبر انه تعالى أمر الملائكة بالس���������جود 

لآدم()28(.

ورد عن الام��ام الصادق )ع( انه قال: )لما 
ان خل��ق الله ادم ام��ر الملائك��ة ان يس��جدوا له 
فقال��ت الملائكة في انفس��ها : ما كنا نظن ان الله 
خلق خلقا اكرم عليه من��ا فنحن جيرانه واقرب 
الخلق اليه، فقال الله تعالى: )الم اقل لكم اني اعلم 
م��ا تبدون وما كنتم تكتمون( فيما ابدوا  من امر 
بني الجان وكتموا في انفس��هم، فلاذت الملائكة 
الذي��ن قالوا م��ا قالوا بالع��رش()29( ، وقيل أنهم 
يلوذون حول العرش ال��ى يوم القيامة يطوفون 

حوله يستغفرون الله تعالى عما قالوا)30(.

ع��ن محمد بن مروان انه قال: )س��معت ابا 
عبد الله )ع( يقول: )كنت مع ابي في الحج فبينما 
ه��و قائ��م يصلي اذ ات��اه رجل فجل��س اليه فلما 
انصرف سلم عليه ثم قال: اني اسألك عن ثلاثة 
اش��ياء لا يعلمها إلا انت ورج��ل آخر، قال: ما 
هي؟ قال: اخبرني اي شيء كان سبب الطواف 
به��ذا البيت؟ فقال: ان الله تبارك وتعالى لما أمر 
الملائكة ان يسجدوا لآدم ردت الملائكة فقالت: 
عَْلُ فيِهَا مَن يفُْسِ��دُ فيِهَا ويَسَْفِكُ الدِّمَاءَ  }قاَلُوا أتََج
ونَحَْنُ نسَُ��بِّحُ بحَِمْدِكَ ونَقَُدِّسُ لَكَ قاَلَ إِنِّي أعَْلَمُ مَا 

لَا تعَْلَمُونَ {)البقرة/30(،فغضب عليهم ثم س��ألوه 



دراسات الأديان   ددعلا /35

 

76

التوب��ة فأمرهم ان يطوفوا بالضراح وهو البيت 
المعم��ور، فمكث��وا به يطوفون به س��بع س��نين 
يس��تغفرون الله ما قالوا، ثم ت��اب عليهم من بعد 
ذلك ورضى عنهم، فكان هذا اصل الطواف، ثم 
جع��ل الله البيت الحرام حذاء الضراح توبة لمن 
أذنب من بني آدم وطهوراً لهم، فقال: صدقت ثم 
قال الرجل فقلت: من هذا الرجل يا ابة؟ فقال: يا 

بني هذا الخضر)ع( )31(.

ئِكَةِ  واذ تأملنا قوله تعالى }وَإذِْ قلُْنَا للِْمَلَا
دَمَ فَسَجَدُوا إلَِّا إبِْليِسَ أبََىٰ وَاسْتَكْبَرَ  اسْجُدُوا لِآ
وَكَانَ مِ���نَ الْكَافِرِين{)البقرة/34( نجد وللوهلة 
الاولى ــ ان مس���������ألة السجود لآدم جاءت بعد 
تجربة الملائكة الفاشلة في معرفة الاسماء التي 
علَّمها المولى )ع��ز وجل( لآدم، ولكن ما عليه 
الحال ان )الس��جود جاء مباشرة بعد نفخ الروح 
في الانس��ان()32(، وه��ذا ما دلت علي��ه الايات 
}فَإذِاَ سَ��وَّيتُْهُ ونَفََخْتُ فيِهِ مِن رُّوحِي فَقَعُوا لَهُ 
سَ��اجِدِينَ {)الحجر/29(، وثم��ة دليل اخر على 

ذلك هو)ان استجابة الملائكة لأمر الله بالسجود، 
ل��و كانت بعد اتض��اح مكان��ة ادم، لما اعتبرت 

مفخرة للملائكة()33( .

ومهما كان أمر ذلك السجود فإنه دليل وتقرير 
قرآني وآضح صريح على شرف هذا المخلوق 
الذي يدعى الانسان ويدل على  وعظمة مكانته، 
فكل الملائكة يؤمرون بالس��جود له بعد اكتمال 
خلقت��هِ وهذا الح��دث المهم ــ الامر بالس��جودــ 
احدث انقلابا في تغيي��ر مجرى الأحداث، فهذا 
ابليس الذي كان يعد من الملائكة ابى واس��تكبر 
نِِّ{ ق��ال تعالى:}فَسَ��جَدُوا إِلَّا إِبلِْي��سَ كاَنَ مِ��نَ الْج

)الكهف/50(، وقال سبحانهُ:}فَسَ��جَدُوا إِلَّا إِبلِْيسَ 
أبَىَٰ واَسْتَكبَْرَ وكَاَنَ مِنَ الكْاَفرِِينَ{)البقرة/34(.

فم��ن يا ترى ابليس؟ ولماذا أبى واس��تكبر؟ 
ومِن ثمَّ كان من الكافرين .

ابليس: اسم علم للشيطان الذي وسوس لآدم 
)ع(، وابليس – كما صرح القران – ما كان من 
جن��س الملائكة وان كان في  صفوفهم، بل كان 

من طائفة الجن وهي مخلوقات خُلقِت من نار.

وقد كان س��بب امتناعه من الس��جود الكبر 
والغ��رور والتعصب الذي اس��تولى عليه، لانه 
كان يعتق��د ان��ه افض��ل م��ن آدم، ولا ينبغي ان 
يص��در ل��ه أمر بالس��جود لآدم، ب��ل ينبغي ان 
يؤمر آدم بالس���������جود ل���������ه)34( ، فقال:}أنََا خَيْرٌ 
ارٍ وَخَلَقْتَ���هُ مِن طِينٍ{  نْ���هُ خَلَقْتَنِي مِ���ن نَّ مِّ

)الاعراف/12(.

كان ابلي��س اول من ق��اس فهلك واهلك من 
بعده م��ن اتخذ القياس دينا ولق��د رُفضِ القياس 
ف��ي الاحكام والحقائ��ق الدينية في عدةّ  أحاديث 
وردت ع��ن أئمة اهل البي��ت )ع(، منها ما قاله 
الامام الصادق)ع( لابي حنيفة )رحمه الله(: )لا 

تقس، فان اول من قاس ابليس()35(.

وبهذا يكون ابليس قد )تصور ان النار افضل 
من التراب، وهذه ه��ي اكبر غلطاته واخطائه، 
ولعل��ه لم يقل ذلك عن خط��أ والتباس، بل كِذبٌ 
ع��ن وعي وفهم؛ لاننا نعل��م ان التراب  مصدر 
ان��واع الب��ركات ومنبع جميع الم��واد الحياتية، 
واهم وسيلة لمواصلة الموجودات الحية حياتها، 
على حين ان الامر بالنس��بة الى النار ليس على 

هذا الشكل( )36(.

وعل��ى فرض ان م��ادة الش��يطان الاصلية 
كانت افضل من مادة الانس��ان، فان ذلك لا يدل 



77 لإسا الفكر منظور نم يتهروذ (ع) ملآد يالإله يمركتال مظاهر بينات

على انه كان يحق له ان يستنكف عن الخضوع 
للإنس��ان وهو الذي خلق بتلك الروح ووهبه الله 

تلك العظمة، وجعله خليفة له على الارض.

ونستطيع ان نستنتج من هذا التكليف الالهي 
للملائكة بالسجود لآدم )ع( بنقاط عدةّ :

1- ان الملائك��ة الذين ه��م من جبلة خاصة 
وه��م مفطرون عل��ى الخير المطل��ق والطاعة 
الكامل��ة ق��د ُ كلِفوا بتعظيم الانس��ان واحترامه، 
وه��ذا يدل عل��ى ان عنصر الخير في الانس��ان 
هو الاس��اس، وانه لو وف��ق من قِبل المولى عز 
وجل واس��تخدم عنصر الخير ه��ذا في الإتجاه 
الصحي��ح مع دف��ع المقاومة الجس��دية والمادية 
والوق��وف حائ�ال ام��ام الش��هوات والغرائ��ز 
والمغريات الارضية، فأنه عندئذ اقوى ش��كيمة 
م��ن الملائك��ة واكثر عزما عل��ى مرضات الله 
تبارك وتعالى واشد قربا من الملائكة لجلال الله 
س��بحانه وتعالى، وهذا ما ص��رح به الكثير من 
علمائنا وهو كون الانسان يفُضل على الملائكة، 
واحتجوا بآيات قرانية عديدة مصداقا لذلك منها 
اَتِ  اِحل قوله تعال��ى: }إِنَّ الَّذِينَ آمَنُ��وا وعََمِلُ��وا الصَّ
َّةِ {)البينة/7( فكان محمد واله  أوُلَـئِٰكَ هُمْ خَيْرُ البَْرِي

الطيبي��ن الطاهري��ن مصداقا لذل��ك، كذلك علياً 
)ع( وش��يعته، روى صاح��ب الدر المنثور عن 
ابن عباس قوله: )حين نزلت اية )ان الذين امنوا 
وعملوا الصالحات اولئ��ك هم خير البرية( قال 
رسول الله )ص( لعلي: هو انت وشيعتك ، تأتي 
انت وشيعتك يوم القيامة راضين مرضيين()37(.

2-  ان هذا المخلوق ــ الانسان ــ مفطور 
على الخير وانما يصدر منه من ش���������ر فهو 
امر عارض او نزوة جانبية، فبفطرته تَعَرَف 
على ربه، فهو يعي ربه في اعماق وجدانه، 

وان كل الشكوك والجحود امراض وانحرافات 
من جبلة الانسان الاولى:}وَإذِْ أخََذَ ربَُّكَ مِن بنَِي 
َّتَهُمْ وأَشَْهَدَهُمْ عَلَىٰ أنَفُسِهِمْ  ِّي آدمََ مِن ظُهُورهِِمْ ذرُ

ِّكمُْ قاَلُوا بلََىٰ شَهِدنْاَ{)الاعراف/172(،  ألََسْتُ برِبَ

هِ الَّتيِ فَطَ��رَ النَّاسَ عَلَيْهَا  ق��ال تعالى:}فطِْرتََ اللّـَ
ه{)ال��روم/30( يق��ول الامام  لَ��قِ اللّـَ لَا تبَدِْي��لَ لِخ

الص��ادق)ع(: )كل مول��ود يول��د عل��ى الفطرة 
فأبواه يهودان��ه أو ينصرانه أو يمجس��انه()38(. 

وهذا ما رجح عند العلماء. 

3- ان إب��اء ابليس عن الس��جود لادم يعتبر 
عصيانا واستكباراً، فأستحق به اللعنة والوصف 
بالكف��ر والع��ذاب الألي��م والخلود ف��ي الجحيم، 
وان جن��ده وذريته الذي��ن يقلدونه فان مصيرهم 

مصيره.

4- ان المشهد القراني الذي وصف خضوع 
الملائكة للأمر الالهي بالس��جود لآدم، ورفض 
ابليس ذلك، هذا المش��هد تمثي��ل لحجم الصراع 
الدائر اليوم وكل يوم بين الخير واهله، والش��ر 
واهله، وان الصوره واحدة والمشهد يتكرر كل 

يوم على مر الزمان.

المبحث الثاني/ تعليم ادم ، 
وخلافته في الارض ، وتفضيلهُ 

على سائر المخلوقات 
وتسخيرها لهُ .

المطلب الاول/ تعليم آدم الاسماء كلها:

معنى الاسماء: بعد ان خلق الله سبحانه 
وتعالى الانسان، خلق له الكون ليكون تحت 
ا  تصرف���������ه فقال تعالى: }هُوَ الَّذِي خَلَقَ لَكُم مَّ
مَاءِ  رَْضِ جَمِيعًا ثُمَّ اسْ���تَوَىٰ إلَِى السَّ فِي الْأ
بِكُلِّ شَيْءٍ  سَ���مَاوَاتٍ وهُوَ  سَ���بْعَ  اهُنَّ  فَسَوَّ
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عَليِم{)البق���������رة/29( أي انه س���������بحانه وتعالى 
خلق مافي الأرض جميعا للإنس���������ان، يأتي 
بعدها الامر الرباني للملائكة: }وإِنِّي جَاعِلٌ فيِ 
رَضِْ خَلِيفَةً {)البقرة/30( ، فهذا الامر يوضح  الْأ

مكانة الانسان المعنوية التي استحق بها كل 
هذه المواهب، حينما ش���������اء المولى عزوجل 
أن يخلق ف���������ي الارض موجوداً، يكون فيها 
خليفة، ومنحه من المكانة مايسمو بها على 
الملائكة، ولكن مثل هذا التكليف – تكليف 
الخلاف���������ة – لا بد أن يكون ه���������ذا الموجود  
بحاجة الى قس���������ط وافر من العقل والشعور 
والإدراك والكفاءة الخاصة؛ كي يستطيع أن 
يتولى قي���������ادة الموجودات الارضية، من هنا 
منحه العقل وعلمه الأس���������ماء،  فما هي تلك 

الاسماء؟

إختل��ف في هذه الأس��ماء، فقال الآلوس��ي: 
)انها اس��ماء الأش��ياء علويه أو سفليه جوهريه 
أو عرضي��ه، ويقال انها أس��ماء الله تعالى()39(، 
ونقل رأي غيره بقوله: وقال الامام: )المراد 
بالأسماء صفات الأشياء وتوقتها وخواصها، 
لأنه��ا علامات داله على م��ا هياتها ، فجاز 
أن يعبر عنها بالأسماء(، وقيل: )المراد بها 
أس��ماء ماكان وما يكون الى ي��وم القيامه(، 
وع��زى هذا الى ابن عب��اس)رض(، وقيل: 
)اللغات، وقيل: اسماء الملائكه وقيل: أسماء 

النجوم()40(.

وق��د وردت ع��ن الامامي��ه ع��دةّ روآي��ات 
منه��ا ماذهبت الى نف��س المعنى الذي ذهب اليه 
الآلوسي وغيره، ومنها ماذهبت الى غير ذلك، 
منها ما روآه العياش��ي ع��ن الفضُيل بن العباس 
ع��ن الإمام الص��ادق )ع( انه قال: )س��الته عن 

ق��ول الله: )وعلم آدم الاس��ماء كلها( ماذا علمه؟ 
قال: الأرضين والجبال والش��عاب والأودية ثم 
نظر الى بس��اط تحت��ه فقال: )وهذا بس��اط مما 
علم��ه)41(، بينما ذهبت الرواي��ة الاخرى والتي 
هي عن الام��ام الصادق)ع( ال��ى غير هذا في 
تفس��ير ه��ذه الآية)وعل��م آدم الأس��ماء كلها(إذ 
يقول: )ان الله عز وجل علم آدم اس��ماء حججه 
كلها ثم عرضهم وهم ارواح على الملائكه فقال: 
أنبئوني بأس��ماء هؤلاء إن كُنت��م صادقين بأنكم 
أحق بالخلافه في الارض لتس��بيحكم وتقديسكم 
م��ن آدم فقالوا: )س��بحانك لاعلم لنا الا ماعلمتنا 
انك انت الحكيم العليم(، قال الله تبارك وتعالى: 
)ي��ا آدم أنبئهم بأس��مائهم فلما أنبئهم بأس��مائهم( 
وقف��وا على عظي��م منزلتهم عن��د الله عز ذكره 
فعلموا انهم احق ان يكونوا خلفاء الله في ارضه 
وحجج��ه على بريت��ه ثم غيبهم ع��ن ابصارهم 
واستعبدهم بولايتهم ومحبتهم وقال لهم: )الم اقل 
لك��م اني أعلم غيب الس��ماوات والارض واعلم 

ماتبدون وما كنتم تكتمون()42(.

وه��ذه التفاس��ير مختلف��ه لمعن��ى الأس��ماء 
لايمن��ع ان تك��ون جميعها صحيح��ه خصوصاً 
و ان الآي��ه )وعلم آدم الأس��ماء كلها( متضمنه 
عل��ى )كل( التي تفيد العم��وم، فيمكن ان يكون 
آدم قد تلقى عن الله تعالى أس��ماء كل ماقد سبق، 
ولكن الرواي��ه الثانية يمكن ان تكون اقرب الى 
المعنى المطلوب، وذلك كون ان )هذه الاس��ماء 
او مس��مياتها كان��وا موجودات أحي��اء عقلاء، 
محجوبين تحت حجاب الغيب وان العلم بأسمائهم 
كان غير نحو العلم الذي عندنا بأسماء الأشياء، 
وإلا كان��ت الملائكه بأنباء آدم اياهم بها عالمين 
وصائري��ن مثل آدم مس��اوين معه، ولم يكن في 
ذلك إكرام لآدم ولا كرآمه حيث علمه س��بحانه 
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أس��ماء ولم يعلمهم، ولو علمهم إياها كانوا مثل 
آدم او اش��رف منه، ولم يكن في ذلك ما يقنعهم 
او يبط��ل حجتهم، وأي حجه تتم في أن يعلم الله 
تعال��ى رجُلاَ على اللغه ثم يباهي به ويتم الحجه 
على الملائكه مكرمين ولا يسبقونه بالقول وهم 
بأم��ره يعلمون بأن ه��ذا خليفتي وقابل لكرامتي 
دونكم ويقول تعالى أنبئوني باللغات التي سوف 
يضعها الآدميون بينهم للإفهام والتفهيم إن كنتم 

صادقين في دعواكم أو مسألتكم خلافتي()43( .

2- تفضي��ل الانس��ان عل��ى الملائك��ه:كان 
الملائك��ه على يقي��ن من ان الهدف م��ن الخلقه 
ه��و العبودي��ه والطاع��ه، كذل��ك كان��و يظنون 
انه��م مص��داق كام��ل لذلك، فه��م ف��ي العباده 
غارقون،ولذلك فهم ــ اكثر من غيرهم ــ  للخلافة 
لائقون، لكن خفي عنهم )ان بين عبادة الانس��ان 
المل��يء بأل��وان الش��هوات، والمحاط بأش��كال 
الوساوس الشيطانيه وعبادتهم، وهم خالون من 
كل هذه المؤثرات، بونا شاس��عا، اين عبادة هذا 
الموجود الكائن في وس��ط الام��واج العاتيه من 
عبادة تلك الموجودات التي تعيش على س��احل 
آم��ن ؟!، لذا فان قوله تعالى لهم بعد أن علم آدم 
ءِ إِن كنُتُمْ  الأسماء كلها: }فَقَالَ أنَبِئُونيِ بأِسَْمَاءِ هَـؤٰلَُا
َّكَ أنَتَ  صَادقِِينَ قاَلُوا سُبحَْانكََ لَا عِلمَْ لَنَا إِلَّا مَا عَلَّمْتَنَا  إِن

كَِيمُ{)البقره/30-32( ، جاء في مقام ذكر  العَْلِي��مُ اْحل

الله فيه شَ��رَفَ آدم على الملائكه بما اختصه من علم 
أسماء كل شيء دونهم)44(، مما ادى ذلك الى تراجع 
الملائك��ه، لأنهم لم يملكوا الق��دره العلميه التي منها 
الله لآدم. من هنا )أدرك��ت الملائكه تلك القدره التي 
يحمله��ا آدم، التي تجعله لائقآ لخلافة الله في الارض 

وفهمت مكانة هذا الكائن في الوجود()45(.

عندئذ أذن لآدم بأن يقوم بش��رح أس��ماء الموجودات 

أنَبِئهُْ��م  آدمَُ  ي��ا  }ق��الَ  الملائك��ه:  أم��ام  وأس��رارها 

ا أنَبَأهَُم بأِسَْمَائهِِمْ قاَلَ ألََمْ أقَلُ لَّكمُْ إِنِّي  بأِسَْمَائهِِمْ فَلَمَّ

رَضِْ وأَعَْلَمُ مَا تبُدُْونَ ومََا كنُتُمْ  ��مَاواَتِ واَلْأ أعَْلَمُ غيَْبَ السَّ

تكَتُْمُونَ{)البقره/33(.

فأس��تيقنت الملائكه حينه��ا أن هذا الموجود 
وحده اللآئق لإس��تخلاف الارض، بعد أن ظنوا 
)بأنه��م اليق م��ن غيرهم للخلاف��ه الإلهيه على 
الأرض، فه��م أش��اروا ال��ى مثل ه��ذا الإعتقاد   
ول��م يصرحو به()46(، لذا ق��ال تعالى لهم: )وما 
كنت��م تكتم��ون(، وق��د اس��توعب الملائكه ذلك 
الدرس الرباني،فسجدوا لآدم بعد الأمر الالهي، 
ف��كان س��جودهم )على وجه التحي��ة والتكرمة، 
تعظيم��اً ل��ه واعترافاً لفضل��هِ، واعت��ذاراً عما 
قال��وا فيه، وه��ذه كرامة عظيمة م��ن الله تعالى 
لآدم )ع( ه��و س��جود تعظيم وتس��ليه، وتحيه، 
لاس��جود عبادة)47(، قال مول��ى الموحدين أمير 
المؤمنين)ع(: )وأس��تأدى الله س��بحانه الملائكه 
وديعته لديه��م، وعهد وصيته اليهم في الإذعان 
والس��جود له، والخش��وع لتكرمته، فقال س��بحانه 
دمََ {)البق��ره/34(، فهنا يش��ير  وتعال��ى: }اسْ��جُدُوا لِآ

الإمام )ع( الى معنى في غاية العمق والأهميه، 
كرْمَُونَ لَا يسَْبِقُونهَُ  فالملائكه الذين هم: }بلَْ عِبَادٌ مُّ
باِلقَْ��ولِْ وهَُم بأِمَْرِهِ يعَْمَلُ��ونَ{ )الانبياء/26ـ27( اقل 

رتبه من الانس��ان، لان الله تعالى جعلهم وعهد 
اليهم بوصية في الخضوع والإذعان والس��جود 
لتكريم الإنس��ان، فس��جود الملائكه ف��ي القرآن 
كنايه تفصح عن مستوى الإنسان عند الله تعالى. 
ف��كان على الانس��ان ان يعي نفس��ه ان��ه يتمتع 
بكرامه ذاتيه وش��رف ذاتي، فقد فضله الله على 
كثير من خلقه، فعليه ان يتفهم واقعه ويش��عر به 
عندم��ا يتفهم هذه الكرامه ويش��عر بها، ويعتبر 
نفسه اس��مى من الدناءات والرذائل والشهوات 

والقيود.
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المطلب الثاني/خلافة الإنسان في الأرض:

اولا: آدم ف���ي الجنه: لقد ش��اء المولى عز 
وجل أن يختار للإنس��ان عم��ارة الأرض، بعد 
أن أنزل��ه اليه��ا، وكان قبل هذا ـ��ـ أي آدم )ع( 
ـ��ـ في الجنة في ارغ��د العيش وأهنئه. فقد حكى 
لن��ا القران قصة خلقه لآدم عليه الس�الم والذي 

خصه الله بالإكرام والتفضيل.

ف��كان بداية خلقه من التراب الذي هو اصل 
الإنس��ان ومادت��ه الت��ي يتكون منه��ا، ومصدر 
نش��أته فقال عز وجل: }ومَِنْ آياَتهِِ أنَْ خَلَقَكمُ 
��ن ت��راَبٍ ث��مَّ إِذاَ أنَتُ��م بشََ��رٌ تنَتَشِ��روُنَ{ مِّ

)ال���������روم/20( ،وعليه ف���������أن الارض هي مادة 

خلق انسان، وعناصرها هي مكونات جسمه 
ومختلف اجهزته العضوي��ه، فهذا التراب ليس 
فيه نور ولا حراره، ولا جمال، ولا طراوه، ولا 
حس ولا حركة، الا أن��ه في الوقت ذاته عجينة 

الإنسانيه. 

روي عن أبي موسى الاشعري )رحمة الله( 
ق��ال: قال رس��ول الله )ص(: )ان الله عز وجل 
خل��ق آدم من قبضة قبضها م��ن جميع الأرض 

فجاء بنو آدم على قدر الأرض()48( .

وبعد أن خلقه أسكنه الجنه، وقد سُئل الإمام 
الص��ادق عن تل��ك الجنه فق��ال )ع(: )جنه من 
جنان الدنيا تطلع منها الشمس والقمر ولو كانت 

من جنان الخلد ما خرج منها أبدا( )49(.

وق��د وقع الخلاف بين علماء المس��لمين في 
أن جن��ة آدم )ع(ه��ل كانت ف��ي الأرض أم في 
الس��ماء، وعلى القول الثاني هل هي جنة الخلد 

والجزاء أو غيرها ؟

)ذهب اكثر المفسرين وجمهور المعتزله الى 

أن جن��ة الخلد وهو ظاهر اكثر علمائنا )رض(، 
وقال ابو هاش��م : جنة من جن��ان الدنيا غير جنة 
الخلد، وذهبت طائفة من علماء المسلمين الى انها 
بستان من بساتين الدنيا في الأرض كما دل عليه 

الخبر()50(.

وقد امر الله تعالى ان يس��كن هذه الجنه فقال 
َْجنَّ��ةَ فَكلَُا مِنْ  له:)ويََ��ا آدمَُ اسْ��كنُْ أنَ��تَ وزَوَجُْكَ ال
جَرةََ فَتَكوُناَ مِنَ  ـَذِٰهِ الشَّ حَيْثُ شِ��ئتُْمَا ولََا تقَْربَاَ ه

يِنَ()الاعراف/19(. الِم الظَّ

)ويف��اد من ه��ذه العب��ارة أن آدم وحواء لم 
يكون��ا في بدء الخليقة ف��ي الجنة، انما خلقاً اولاً 
ثم هدياً الى الس��كنى في الجنة، وأن القرائن تفيد 
ان تل��ك الجنة ل��م تكن جنة القيام��ة بل هي كما 
ورد عن أحاديث أهل البيت عليهم السلام ايضا 
جنة الدنيا، أي أنها كانت بس��تاناً جميلا أخضر 
من بساتين هذا العالم وفر الله سبحانه فيها جميع 

أنواع النعم والخيرات( )51(.

ف��كان كم��ا حك��ى الق��رآن: }فَوَسْ��وَسَ لَهُمَا 
يْطَانُ ليُِبدِْيَ لَهُمَا مَا ووُريَِ عَنهُْمَا مِن سَوآْتهِِمَا وقَاَلَ  الشَّ

ِ أوَْ  جَرةَِ إِلَّا أنَ تكَوُناَ مَلَكْني مَا نهََاكمَُا ربَُّكمَُا عَنْ هَـذِٰهِ الشَّ

نَِ النَّاصِحِينَ { اَلدِِينَ وقَاَسَمَهُمَا إِنِّي لَكمَُا لَم تكَوُناَ مِنَ الْخ

) الاعراف/21-20(.

وروي ع��ن الإمام الص��ادق )ع( أنه قال :  
)لم��ا خرج آدم م��ن الجنه ن��زل جبرأئيل)عليه 
الس�الم( فقال :يا آدم الي��س الله خلقك بيده فنفخ 
في��ك من روحه وأس��جد ل��ك الملائكة وزوجك 
حواء أمته وأس��كنك الجنة واباحه��ا لك ونهاك 
مشافهة أن لا تأ كل من هذه الشجره فأكلت منها 
وعصي��ت الله، فق��ال آدم )ع( : )ي��ا جبريل إن 
إبليس حلف لي بالله أنه لي ناصح فما ظننت أن 

أحداً مِنْ خلق الله يحلف بالله كذبا()52(.
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وبع��د أن أكلا م��ن الش��جرة المنه��ي ع��ن 
��جَرةََ  ا ذاَقاَ الشَّ هُمَ��ا بغُِروُرٍ فَلَمَّ الأكل منه��ا: }فَدَلَّا
بدََتْ لَهُمَا سَ��وآْتهُُمَا وطََفِقَا يخَْصِفَانِ عَلَيْهِمَا مِن 

نََّةِ ونَاَداَهُمَ��ا ربَُّهُمَ��ا ألََمْ أنَهَْكمَُ��ا عَن تلِكْمَُا  ورَقَِ الْج

بِينٌ{ يْطَانَ لَكمَُا عَدُوٌّ مُّ ��جَرةَِ وأَقَلُ لَّكمَُا إِنَّ الشَّ الشَّ

)الاعراف/22(.

يق��ول الإم��ام الصادق)ع( بعدما س��ئل عن 
معن��ى قوله تعال��ى: )بدت لهما س��وآتهما( قال 
)ع(: )كانت س��وءاتهما لاتبدو لهما يعني كانت 

داخله ــ مستتره ــ( )53(.

ويف��اد من ذلك أنهم��ا مج��رد إن ذاقا ثمرة 
الشجرة الممنوعةأصُيبا بهذه العاقبه المشؤومه، 
وف��ي الحقيقه جُ��رِدا من لباس الجن��ة الذي هو 

لباس الكرامه الإلهيه لهما)54(.

عند ذل��ك اخرجا من جنتهما التي كانا فيها، 
وقد تنب��ه صاحب الأمثل الى أن��ه تعالى عندما 
نََّةَ فَكَال مِنْ حَيْثُ  قال: }ويَاَ آدمَُ اسْكنُْ أنَتَ وزَوَجُْكَ الْج
يِنَ{ الِم جَرةََ فَتَكوُناَ مِنَ الظَّ شِئتُْمَا ولََا تقَْربَاَ هَـذِٰهِ الشَّ

)الاعراف/19( اس��تعمل كلمة )هذه( للدلاله على 

القرب، لكنهما بع��د ان عصيا الله تعالى اختلف 
جَرةَِ وأَقَلُ  النداء فقال لهما }ألََمْ أنَهَْكمَُا عَن تلِكْمَُا الشَّ
بِني�ٌ{ )الاعراف/22(  ��يْطَانَ لَكمَُا عَدُوٌّ مُّ لَّكمَُ��ا إِنَّ الشَّ

فف��ي مجال المقايس��ه تبين ان ه��ذه الآيه والآيه 
الاولى التي اجاز الله فيها لآدم و حواء ان يسكنا 
الجنة، يفاد بوضوح انهما بعد هذه المعصية كم 
ابتع��دا عن مق��ام القرب الألهي، لأن��ه في الآيه 
الس��ابقة تمت الإشارةالى الشجرة بأدلة الاشارة 
القريبة )هذه الش��جرة(، واما ف��ي هذه الآية فقد 
اس��تعملت مضافاً ال��ى كلمة )ن��ادى( التي هي 
للخطاب من بعيد، اس��تعملت كلمة )تلكما( التي 
هي للإش��ارة للبعيد ( )55( ، أي ناداهما من بعيد 

بعد أن أخرجهما من الجنة.

وبع��د أن طلب��ا م��ن الله الغف��ران عما بدر 
َّنَا ظَلَمْنَا أنَفُسَ��نَا وإَِن لَّمْ تغَْفِرْ لَنَا  منهما: }ق��الَا ربَ
اَسِ��رِينَ{ )الاعراف/23(  وتَرَحَْمْنَ��ا لَنَكوُن��نَّ مِنَ الْخ

جاء الن��داء الربان��ي بقبول تل��ك التوبه، ولكن 
بش��رط الخروج من الجنه، اذ قال: }قاَلَ اهْبِطُوا 
رَضِْ مُسْ��تَقَرٌّ  بعَْضُك��مْ لبَِعْ��ضٍ عَدُوٌّ ولََك��مْ فيِ الْأ

ومََتَاعٌ إِلَىٰ حِين{)الاعراف/24(. 

ة اب��ن بابويه القمي الصدوق في  نقل العلأمَّ
أماليه: )أنه جاء نفر من اليهود الى رس��ول الله 
)ص( وطرحو عليه اس��ئلة أنهُ كان من ضمنها 
ق��ال له: فأخبرني عن الله لأي ش��يء وقت هذه 
الصوات  الخمس في خمس مواقيت على أمُتك 
في س��اعات الليل والنهار، قال النبي )ص(: ان 
الش��مس اذا طلعت عند ال��زوال لها حلقه تدخل 
فيها، فاذا دخلت فيها زالت الش��مس فيس��بح كل 
ش��يء دون الع��رش، لوجه ربي وهي الس��اعة 
الت��ي يصل��ي علي فيه��ا ربي فف��رض الله عز 
وجل علي وعلى أمتي فيها الصلاة، وقال: )أقَِمِ 
ةَ لِدلُوُكِ الشَّ��مْسِ إِلىَ غَسَ��قِ اللَّيْلِ( وهي  الصَّلَا
الس��اعة التي يؤتى فيهم بجهنم يوم القيامة، فما 
من مؤمن يوفق تلك الس��اعة ان يكون ساجدا أو 
م الله عز وجل جسده على  راكعا أو قائما إلا حرَّ
النار، وأما صلاة العصر فهي الساعة التي أكل 
فيها آدم من الشجرة فأخرجه الله عن الجنة فأمر 
الله ذريته بهذه الصلاة الى يوم القيامة واختارها 
لأمُتي فهي م��ن أحب الصلاة الى الله عز وجل 
واوصاني أن احفظه��ا من بين الصلوات، وأما 
ص�الة المغرب فهي الس��اعة التي تاب الله فيها 
عل��ى آدم، وكان بين ما أكل من الش��جرة وبين 
م��ا تاب الله عليه ثلاث مائة س��نة من أيام الدنيا 
وفي أيام الآخرة يوم كألف سنة من وقت صلاة 
العص��ر الى العش��اء فصل��ى آدم ثلاث ركعات 
ركعة لخطيئت��ه وركعة لخطيئة ح��وآء وركعة 
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لتوبت��ه فأفت��رض الله ع��ز وج��ل ه��ذه الثلاث 
ركعات على أمُتي وهي الس��اعة التي يستجاب 
فيها الدعاء... الى أن قال: فأخبرني لأي ش��يء 
يتوض��أ ه��ذه الج��وارح الأربع وه��ي أنضف 
المواضع في الجس��د، قال النب��ي )ص( لما ان 
وس��وس الش��يطان لآدم ودنا آدم الى الش��جرة 
ونظر اليها ذهب ماء وجهه ثم قام وهو أول قدم 
مشت على الخطيئة ثم تناول بيده ثم مسها فأكل 
منها فطار الحلا والحلل عن جسده ثم وضع يده 
على أمِ رأسهِ وبكى، فلما تاب الله عز وجل عليه 
فرض الله عز وجل عل��ى ذريته الوضوء على 
هذه الجوارح الأربع وأمره أن يغسل الوجه لما 
نظر الى الش��جرة وامره بغس��ل الساعدين الى 
المرفقين لما تناول منها وأمر بمس��ح الرأس لما 
وضع يده على رأس��ه وأمره بمسح القدمين لما 
مشى الى الخطيئة ثم سن على أمُتي المضمضه 

لتنقي القلب من الحرام ...()56(.

ثانيا:هبوط ادم الى الدنيا: بعد أن أخرج 
إبليس من الجنة وباء بغضب من الله بعد رفضه 
الس��جود لآدم تنفيذا للأمر الإلهي صمم أن ينتقم 
لِنفس��ه من ذلك المخلوق ومن بنيه، وس��عى في 
إضلالهم ما اس��تطاع، وقد علم مسبقا أن الأكل 
من هذه الش���������جرة ــ المنهي عنها ــ س���������يخرج 
آدم م���������ن الجنة، وقد نجح في مس���������عاه، بعد 
ان عرف ان الانسان يحب التكامل والرقي 
والحياة الخالدة فق���������ال: }يَا آدَمُ هَ���لْ أدَُلُّكَ عَلَىٰ 
شَ���جَرَةِ الْخُلْدِ وَمُلْكٍ لَّا يَبْلَى{)طه/ 120( فعن الإمام 
الرضا )ع( انه ق��ال: )فجاء إبليس فقال : إنكما 
أن أكلتما من هذه الش��جرة التي نهاكما الله عنها 
صرتم��ا ملكي��ن وبقيتما في الجنة أب��داً، وإن لم 

تأكُلا اخرجكما الله من الجنة( )57(.

وبع��د أن أكلا وخالفا المول��ى عزوجل تابا 

واس��تغفرا م��ن ذنبهما ق��ال لهم��ا المولى:}قلُنَْا 
نِّي هُدًى  ��ا يأَتْيَِنَّك��م مِّ اهْبِطُ��وا مِنهَْ��ا جَمِيعًا فَإمَِّ

فَمَن تبَِعَ هُ��دَايَ فََال خَوفٌْ عَلَيْهِ��مْ ولََا هُمْ يحَْزنَوُنَ{ 

)البق��رة: 38(، أي امُ��روا بمغادرة الجنة، وش��مل 

هذا الأمر الشيطان أيضا:} قاَلَ اهْبِطُوا بعَْضُكمُْ 
رَضِْ مُسْ��تَقَرٌّ ومََتَاعٌ إِلَىٰ  لبَِعْ��ضٍ عَدُوٌّ ولََكمُْ ف��ي الْأ

حِيٍن{ )الأعراف/24(.

ف��ي حين ذه��ب بع��ض المفس��رين الى أن 
المخاط��ب بالآي��ة: )ه��م مج��رد آدم وح��واء، 
ولأنهم��ا هم��ا الل��ذان يخرجان م��ن الأرض ، 
لأنهم��ا وحدهما من إبتعدا ع��ن مقام القرب من 
الله، ووحدهم��ا م��ن مثل س��قوط الإنس��ان عن 
مكانته الإنسانية السامية جنة الأمن والطمأنينة، 

ووقعا في دوامه الحياة المادية المضنيه()58(.

نق��ل عن ابن مس��عود أنه س��ئل ع��ن الأيام 
البيض ما س��ببها قال: سمعت رسول الله )ص( 
يق��ول:) أن آدم لما عصى ربه ع��ز وجل نادآه 
من��اد من ل��دن العرش يآدم أخ��رج من جواري 
فأن��ه لا يجاورن��ي أحدعٌصان��ي فبك��ى وبكت 
الملائك��ة فبعث الله عز وج��ل جبرائيل فاهبطه 
الى الأرض مس��ودا فلما رأته الملائكة ضجت 
وبك��ت وانتحب��ت، وقال��ت ي��ارب خلق��اً خلقته 
ونفخت في��ه من روحك وأس��جدت له ملائكتك 
فبذنب واح��د حولت بياضه س��وادا فنادى منادٍ 
من الس��ماء ص��م لربك اليوم فص��ام فوافق يوم 
الثالث عش��ر من الش��هر فذهب ثلث السواد ثم 
نودي في اليوم الرابع عشر أن صم لربك فصام 
فذهب ثلث الس��واد ثم نودي يوم الخامس عشر 
بالصي��ام فصام وقد ذهب الس��واد كله فس��ميت 
أي��ام البيض ال��ذي رد الله فيه عل��ى آدم بياضه 
ثم نادى مناد من الس��ماء ياآدم ه��ذه الثلاثة أيام 
جعلته��ا لك ولول��دك من صامها في كل ش��هر 
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كأنما صام الش��هر ثم قال: فأصبح آدم وله لحية 
س��وداء كالحمم فصرف يده اليه��ا فقال: يارب 
م��ا هذه فقال هذه اللحي��ه زينتك بها انت وذكور 
ولدك الى يوم القيامه()59( ، ليكون بعد هبوطهما 
التكري��م الالهي الارضي ال��ذي كان هو الآخر 

متمم للتكريم الإلهي في الجنة.

ثالثآ: خلافت���ه في الأرض: الخلافة هي: 
)النياب��ه عن الغير أما لغيب��ة المنوب عنه، وأما 
لموته، وأما لعجزه، وأما لتش��ريف المس��تخلف 
على الوجه هذا الأخير اس��تخلف الله اولياء في 

الارض()60(.

ئكِةَِ  والخليفه في قوله تعالى: }وإَِذْ قاَلَ ربَُّكَ للِمََْال
رَضِْ خَلِيفَةً{)البقرة /30( هو النائب  إِنِّي جَاعِلٌ فيِ الْأ

ع��ن الغير، وه��ذه الآيه، )ت��دل بوضوح كامل 
عل��ى أن الخلاف��ة ل��م تك��ن منحصرة ف��ي فرد 
واحد من النوع الإنس��اني وهو آدم )ع( بل هي 
تش��مل جميع أبناء البش��رية بدليل أنه بعدما قال 
الله س��بحانه: )إني جاعلٌ في الأرضِ خَليفة( سأل 
الملائك��ة الله تعال��ى بقوله��م: )أتجع��ل فيها مَنْ 
يفُس��د فيها ويسُ��فِكُ الدماء ونحَنُ نسُبحِ بحَِمدكَ( 
مظهري��ن بذل��ك ان الخليفة المزمع إس��تخلافه 
في الأرض س��يرتكب الفس��اد ويس��فك الدماء، 
وم��ن المعلوم ان ه��ذا العمل لم يكن صادراً منِ 
الإنس��ان الش��خصي المتمثل في آدم)ع( بل من 
أبنائه وإبناء أبنائ��ه الذين طالما اقترفوا الذنوب 

وارتكبوا المعاصي()61(.

      أما الغير الذي ينوب الإنس��ان عنه فأختلُِف 
فيه عند المفسرين على أقوال:

أ- منهم من قال: )أن��ه خليفة الملائكة الذين 
كانوا يسكنون من قبل على ظهر الأرض( )62(.

ب- عن الحس��ن البصري قال: )أن الخليفة 

أش��ارة الى أن كل جيل من البش��ر يخلف الجيل 
السابق()63(.

 ج- ق��ال ابن عب��اس)رض(: )انه كان في 
الأرض الج��ن فأفس��دوا فيها، وس��فكوا الدماء 
فأهلك��وا فجع��ل الله آدم وذريته بدله��م()64(، 

والى هذا ذهب البغوي)65(.

 د- والذي عليه أغلب المفس��رين إنما كانت 
خلاف��ة الله تعال��ى لا خلافة نوع م��ن الموجود 
الإنس��ان،  قب��ل  الارض  ف��ي  كان  الأرض��ي 
يخلفه��م  أن  تعال��ى  الله  أراد  ث��م  وانقرض��وا 

بالإنسان)66(.

     وه��ذا الن��وع م��ن الخلافة دل عليه س��ؤال 
الملائكة بش��أن هذا الموجود الذي قد يفس��د في 
الأرض ويسفك الدماء يتناسب مع هذا المعنى، 
لان نيابه الله في الأرض لا تتناس��ب مع الفساد 

وسفك الدماء)67(.

وعندم��ا فه��م الملائكة معنى ه��ذا التكريم، 
فيِهَا{)البق��رة/30(  يفُْسِ��دُ  مَ��ن  فيِهَ��ا  عَْ��لُ  قالوا:}أتََج
وكلامهم هذا في نظر بعض المفسرين نابع من:

1- أن خلقاً يقُال لهم الجان كانوا في الأرض 
فأفس��دوا فيه��ا فبع��ث الله الملائك��ة أجلتهم من 
الأرض وكان ه��ؤلاء الملائكة س��كان الارض 
م��ن بعده��م)68(، وانهم اخب��روا بذلك عن ظنهم 
وتوهمه��م متصورين أنه اذا اس��تخلف غيرهم 

كانوا مثلهم. 

2- أنه��م إنما قالوا ذل��ك لا على نحو الظن 
ب��ل أنهم قال��وه يقين��ا لأن الله كان قدأخبرهم انه 
يس��تخلف ف��ي الأرض من يفس��د فيها ويس��فك 
الدماء فأجابوه بعد علمهم بذلك بأن قالوا: 
عَْ��لُ فيِهَا مَن يفُْسِ��دُ فيِهَ��ا ويَسَْ��فِكُ الدِّمَاءَ(  )أتَج
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)البقرة/30( وإنما قالوه لعلمهم كيف يفس��دون فيها 

ويسفكون الدماء، وقد انعمت عليهم واستخلفتهم 
فيها فقال:﴿إنِِّي أعَْلَمُ مَا لَا تَعْلَمُون﴾ )البقرة/30()69(.

3- أنه��م إنم��ا قالوا: )قالوا ذل��ك متعجبين( 
من إس��تخلافه لهم أي كيف يس��تخلفهم وقد علم 
أنهم)يفسدون فيها ويسفكون الدماء( : )قال أني 

اعلم ما لا تعلمون()70(.

4- أنه��مَ اي الملائكة )فهموا ذلك من خلال 
عبارة )في الأرض( لأنهم علموا أن هذا الإنسان 
يخلق من ت��راب، والمادة لمحدوديتها هي حتما 
مرك��ز للتنافس والنزاع، وه��ذا العالم المحدود 
المادي لا يس��تطيع أن يشبع طبيعة الحرص في 
الإنس��ان، وهذه الدنيا لو وضع��ت بأجمعها في 
فم الإنس��ان فقد لا تشبعه، وهذا الوضع ــ إن لم 
يقترن بالإلتزام والش��عور بالمس��ؤولية ــ يؤدي 

الى الفساد وسفك الدماء()71(.

وأياً كان��ت التوقعات يبقى الأمر متعلق بأن 
هذا ج��زء من مختل��ف الكرامات التي س��وف 

يغدقها المولى عز وجل على هذا المخلوق. 

يقول ابن عاش��ور : أن قوله تعالى )وإذ قال 
رُبك للملائكة إني جاعل في الأرض خليفة( هذا 
كلام موج��ه ال��ى الملائكة على وج��ه الإخبار، 
ليسوقهم الى معرفة فضل الجنس الإنساني على 
وجه يزيل ما علم الله أنه في نفوس��هم من س��وء 

الظن بهذا الجنس()72( .

وبه��ذا تكون الكرامة التي جعل الله الملائكة 
تس��جد للإنس��ان ول��م ت��أت عبث��ا واعتباطا بل 
لكون الانس��ان خليفة له تعال��ى، يقول البغوي: 
)والصحي��ح ان��ه خليفة الله  ف��ي ارضه، لإقامة 

أحكام��ه ووصاي��اه()73(، ل��ذا فأنه تعالى أس��بغ 
عظمت��ه وجلاله على الوجود الأنس��اني، فقوله 
 {)الس��جدة/9( كناية  تعالى: }ونَفََخَ فيِ��هِ مِن رُّوحِهِ
عن جعل الإنسان بمس��توى من الكمال يستحق 
ب��ه التجل��ة والإحترام حتى م��ن الملائكة، غير 
أن ظلم الإنس��ان لنفسه يتخطى المنهاج الإلهي، 
واختيار المنهاج المخالف لم يؤد به الى السعادة 
واتب��اع الص��راط المس��تقيم} وأَنََّ هَـ��ذاَ صِراَط��ي 
َّقَ بكِمُْ عَن  ��بُلَ فَتَفَر َّبِعُوهُ  ولََا تتََّبِعُوا السُّ مُسْ��تَقِيمًا فَات

اكمُ بهِِ لَعَلَّكمُْ تتََّقُونَ {)الانعام/153(.  ذلَٰكِمُْ وصََّ سَبِيلِهِ

وعلي��ه ف��أن خلقة الإنس��ان مدروس��ة ولم 
تك��ن صدف��ة، والإنس��ان موج��ود مصطف��ى 
ومنتخب:}ث��مَّ اجْتَبَ��اهُ ربَُّ��هُ فَتَ��ابَ عَلَيْ��هِ وهََدَىٰ{
)طه/122( وله ش��خصية حرة مستقلة، فهو امين 

لله ول��ه رس��الة وعلي��ه مس��ؤولية، لذلك طلب 
المولى منه ان يعمر الأرض بعمله وابداعه وأن 
َّا عَرضَْنَا  يختار أحد الطريقين:السعاة والشقاء: }إِن
َ أنَ  بَِ��الِ فَأبَْني رَضِْ واَلْج ��مَاواَتِ واَلْأ مََان��ةَ عَلَ��ى السَّ الْأ

َّهُ كاَنَ  نِسَانُ انِ يحَْمِلنَْهَا وأَشَْ��فَقْنَ مِنهَْا وحََمَلَهَا الْإ

ظَلُومً��ا جَهُول{)الاحزاب /72( فهذا الإنس��ان يتمتع 

بضمير أخلاق��ي  يدرك القبي��ح والجميل بحكم 
الإله��ام الفطري: )ونَفَْ��سٍ ومََا سَ��وَّاها فألَهَْمَهَا 

فُجُورهََا وتَقَْوَاهَا()الشمس/8-7(.

المطلب الثالث / تفضيل الانس���ان على 
المخلوقات وتسخيرها له:

أولًا: فضله على المخلوقات:
وم��ن مظاه��ر التكري��م الالهي للانس��ان ، 
تصريحه وتنويهه بذل��ك التفضيل والتكريم في 
ع��دة أماكن م��ن الق��ران الكريم م��ن ذلك قوله 
َّمْنَا بنَِ��ي آدمََ وحََمَلنَْاهُمْ فيِ البَْرِّ  تعالى: }ولََقَ��دْ كرَ
لنَْاهُمْ عَلَىٰ  يِّبَ��اتِ وفََضَّ ��نَ الطَّ واَلبَْحْ��رِ ورَزَقَنَْاهُم مِّ

َّنْ خَلَقْنَا تفَْضِيل{)الاسراء/70(. كثَيِرٍ مِّم
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فمن اوجه هذا التفضيل:
1- وهبه العق��ل: والعقل هو) القوة المتهيئة 
لقبول العلم، ويقال للعلم الذي يس��تفيده الإنسان 
بتلك القوة عقل()74(، قال رسول الله )ص( :)ما 

قسم الله للعباد شيئا أفضل من العقل()75(.
وق��ال )ص( : )لما خلق الله العقل قال له: إقبل 
فأقب��ل، ثم قال ل��ه: إدبر فأدبر، فق��ال: وعزتي 
وجلال��ي ما خلقت خلقا هو أح��ب الي منك ولا 

اكملتك إلا فيمن أحب()76(.
والعق��ل يمثل التس��امي والتفكي��ر والوعي 
والإدراك والإختي��ار والحري��ة ف��ي الأمُ��ور، 
وبدون العقل لا يس��تطيع الإنس��ان القيام بمهمة 
خلاف��ة الله، وق��د ب��رزت مقوم��ات التفضي��ل 
التكريم��ي من خلال المعرفة التي ش��اء الله أن 
ي��ودع منها عقل الإنس��ان ما لم يش��أ أن يودعه 
عق��ل الملائكة، فالإنس��ان يعرف م��ا لا تعرفه 
الملائكة والمعرف��ة كرام��ة وتفضل،}وعََلَّمَ آدمََ 
ئكِ��ةِ فَقَالَ أنَبِئُونيِ  سَْ��مَاءَ كلَُّهَا ثمَُّ عَرضََهُمْ عَلَى الْمَال الْأ

ءِ إِن كنُتُمْ صَادقِِين  قاَلُوا سُبحَْانكََ لَا عِلمَْ  بأِسَْ��مَاءِ هَـؤٰلَُا

كَِيمُ  قاَلَ) ياَ آدمَُ  َّكَ أنَتَ العَْلِي��مُ اْحل لَنَا إِلَّا مَ��ا عَلَّمْتَنَا إِن

ا أنَبَأهَُم بأِسَْمَائهِِمْ قاَلَ ألََمْ  أنَبِئهُْم بأِسَْمَائهِِمْ فَلَمَّ

رَضِْ وأَعَْلَمُ مَا  مَاواَتِ واَلْأ أقَلُ لَّكمُْ إِنِّي أعَْلَمُ غيَْبَ السَّ

تبُدُْونَ ومََا كنُتُمْ تكَتُْمُونَ {)البقره/33-31(

وبالعق��ل ال��ذي هو أعظم الكمال الانس��اني 
صار الإنس��ان مكلفاً ومس��ؤولاً، وبه إمتاز عن 
بع��ض العجم��اوات الت��ي حرمه��ا الله من هذه 
النعم��ة، فبالعق��ل نال ــ أي الإنس��ان ـ��ـ العلوم 
والمع��ارف، وب��ه ع��رف الش��رائع والقوانين 
والأح��كام، وبها اهت��دى نحو تحقي��ق الفضائل 

والكمالات.
2- وهبه الروح:وقد وهبها المولى عزوجل 
للإنس��ان، اذ قال تعالى: ُ} ثمُّ سَوَّاهُ ونَفََخَ فيِهِ مِن 
 {)الس��جدة/9( ليت��درج الإنس��ان ف��ي مرافئ  رُّوحِهِ

الكمال والرفعة، ويتعلق أمله بالله وتستمر روح 
الإنسان بعد وفاته في عالم الارواح.

3- وهبه الجسد: )الجس��د كالجسم لكنه 
اخص، قال الخليل: لا يقال الجسد لغير الإنسان 
من خلق الأرض ونحوه، وايضاً فان الجس��د له 
ل��ون، والجس��م يقال لما لا يبين ل��ه لون كالماء 
واله��واء()77(، )وه��و م��ن المادة وم��ا فيها من 
ش��هوات وغرائز وميول يش��ترك فيها الإنسان 
مع بع��ض المخلوقات التي تقتصر عليها احياناً 
ئِكَ���ةِ إنِِّي خَالقٌِ بَشَ���رًا مِّن طِينٍ{ كَ للِْمَلَا }ِقَ���الَ رَبُّ

)ص/71()78(.

وه��ذه العناص��ر الثلاث��ة ــ العق��ل والروح 
والجس��د ـ��ـ قد خلق الله س��بحانه وتعال��ى بينها 
الإنس��جام الكام��ل، واقام بينها الت��وازن العادل 
ف��ي الإنس��ان القويم، وأن اي انح��راف او خلل 
ف��ي ه��ذه العناصر يؤدي الى الش��ذوذ من جهه 
وتعطيل جانب اساسي عن عناصر الإنسان من 
اكَ  جهه اخ��رى، فقال تعالى: }الَّذِي خَلَقَكَ فَسَ���وَّ
بَكَ﴾)الانفطار/7ــ 8(، ا شَاءَ رَكَّ فَعَدَلَك في أيَِّ صُورَةٍ مَّ
ق��درات  واصف��ا  كارل  الكس��يس  يق��ول 
الإنسان:)أن جسم الإنسان من المتانه والإحكام 
والدق��ة بحي��ث أن��ه يق��اوم كل أش��كال التع��ب 
والعقب��ات التي يتعرض لها الوجود الإنس��اني، 
من قل��ه غذاء، وس��هر وتعب، وهم��وم زائدة، 
وأشكال المرض والألم والمعاناة، وهو في ثباته 
ومقاومت��ه للأش��كال آنفة الذكر يبُدي إس��تعدادا 
إس��تثنائياً يبع��ث عل��ى الحي��رة والعجب، حتى 
اننا نس��تطيع أن نقول: أن الوجود الإنساني في 
تكوينه الروحي الجس��دي هو اثبت الموجودات 
م��ن ذوي الأرواح واكثرها نش��اطا وإس��تعدادا 
ف��ي مضمار الفاعلي��ة الفكرية والجس��دية التي 
يتضمنها والتي أدت الى تش��ييد المدنية الراهنة 

بكل مظاهرها( )79(.
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��ـ عندما يرح��ل عن هذا  لكن��ه ــ الإنس��ان ـ
العال��م وينكش��ف عنه��ا س��تار الب��دن الذي هو 
حجاب الروح تتضح له العديد من الحقائق التي 
تكون اليوم عليه خفية: }فَكشََ��فْنَا عَنكَ غِطَاءَكَ 

فَبَصَركَُ اليَْومَْ حَدِيدٌ{ )ق: 22(.

ثانياً: تسخير المخلوقات له: وهذا أيضاً 
من مظاهر التكريم الإلهي للإنسان، فأنه تعالى 
قد س��خر له ما في الكون، ومكنه من إس��تغلاله 
على الوجه الذي ينتفع به، واقدره على ذلك،بل 
أمره بالس��عي لطل��ب هذه المس��خرات، وامتن 
هَ  عليه��م بها، فقال عز م��ن قائل:}ألََمْ تَرَوْا أنََّ اللّـَ
رَْضِ وَأسَْبَغَ  مَاوَاتِ وَمَا فِي الْأ ا فِي السَّ رَ لَكُم مَّ سَ���خَّ

عَلَيْكُمْ نِعَمَهُ ظَاهِرَةً وَبَاطِنَة ( )لقمان/20(.
رَضَْ ذلَُولًا  وق��ال ايضاً: }هُوَ الَّذِي جَعَ��لَ لَكمُُ الْأ
ِّزقِْهِ وإَِلَيْهِ النُّشُورُ{ فَامْشُوا فيِ مَنَاكِبِهَا وكَلُُوا مِن ر

)الملك/15(.

رَْضِ  ���ا فِي الْأ وقال ايضاً:}هُ���وَ الَّذِي خَلَقَ لَكُم مَّ
جَمِيعًا{)البقره/29(.

وكلمة )لكم( كما يقول المفس��رون: )لأجلكمِ 
ولإنتفاعك��م()80(، ف��الله تعالى س��خر هذا الكون 
للإنس��ان لتحقي��ق رفاهيت��ه، وتأمين س��عادته، 
وتدبير أس��باب العيش، وجني خيرات الأرض، 
وإستخراج دفائنها، بما يحقق المصلحة والنفع، 
ويتج��ه بها نحو الخي��ر والصلاح.ق��ال تعالى: 
رَْضِ  ���مَاوَاتِ وَمَ���ا فِي الْأ ا فِي السَّ رَ لَكُم مَّ }وَسَ���خَّ

نه{)الجاثيه/13(. جَمِيعًا مِّ
يقول السعدي: )أي من فضله واحسانه، وهذا 
شامل لأجرام السموات والارض، ولما أودع الله 
فيهما، من الشمس والقمر، والكواكب والثوابت 
الحيوانات،وإصن��اف  وأن��واع  والس��يارات 
الأش��جار والثمرات، وأجن��اس المعادن، وغير 
ذل��ك مما هو معد لمصالح بني آدم، ومصالح ما 

هو من ضرورياته)81(.

ليس هذا وحده بل حتى الحالات العرضيه، 
��مْسَ واَلقَْمَرَ  رَ لَكمُُ الشَّ هي في خدمتكم: }وسََ��خَّ
ن كلُِّ  رَ لَك��مُ اللَّيْ��لَ واَلنَّهَاروآَتاَكمُ مِّ ِ وسََ��خَّ داَئبَِْن�يْ�

صُْوهَا إِنَّ  ��هِ لَا تُح مَا سَ��ألَتُْمُوهُ وإِن تعَُدُّوا نعِْمَتَ اللّـَ

ارٌ( )ابراهيم/: 33ــ 34(، لأن النعم  نِسَانَ لَظَلُومٌ كفََّ الْإ

المادية والمعنوية للخالق شملت جميع وجودكم 
وه��ي غير قابلة للأحصاء، وع�الوة على ذلك 
ف��ان م��ا تعلمون��ه من النع��م أقل بكثي��ر مما لا 

تعلمونه()82(.
وعل��ى الرغ��م م��ن ه��ذه الألط��اف الا}إِنَّ 
كان  )فل��و  ار{)ابراهي��م/34(  كفََّ لَظَلُ��ومٌ  نِسَ��انَ  الْإ

الإنس��ان يس��تفيد من هذه النعم بشكلها الصحيح 
لاس��تطاع أن يجع��ل الدني��ا حديقه غن��اء ولنفذ 
مش��روع المدين��ة الفاضل��ة، ولك��ن عل��ى أثر 
الاس��تفاده غي��ر الصحيحة له��ا اصبحت حياته 
مظلمة، واهدافه غير سامية، ومشاكلها الصعبة 
قيدته بالسلاس��ل والاغلال()83(، ذلك لأنه نس��ى 
تكريم الله له، نس��ي المنهج الذي اذا س��ار عليه 
ظ��ل كريما كأبيه آدم بع��د أن اجتباه الله وأهداه، 
واذا خالف��ه اهانه واضاع ق��ول الله تعالى:}وَمَن 
كْرِمٍ﴾)الحج/18( فقد طلب منه  هُ فَمَا لَهُ مِن مُّ يُهِنِ اللّـَ
تعالى ان يعبده وحده لا شريك له وجعل الهدف 
نِسَ إِلَّا  ��نَّ واَلْإ م��ن خلقه هو ه��ذا: }ومََا خَلَقْ��تُ الْج
ليَِعْبُدُون{،)الذاري��ات/56( وجعل ش��ديد العقوبة بل 

اش��د العقوبة على الاطلاق ان يعبد هذا الانسان 
هَ لَا يَغْفِرُ أنَ  غي��ر الله، فقال عز وج��ل: } إنَِّ اللّـَ
لكَِ لمَِن يَشَاء{)النساء/48(،  يُشْرَكَ بِهِ وَيَغْفِرُ مَا دُونَ ذَٰ
ولك��ن الانس��ان - إلا م��ن رحم رب��ي - قد حاد 
عن هذا المنهج وسلك س��بيل الغواية والضلال 
فاس��تغن بالمخلوق عن الخالق، وبالضلالة عن 
الهداي��ة، وبالباط��ل عن الحق، فن��زل بذلك من 

مرتبة الإنسانية الى مرتبة الحيوانية.
وبع��د هذا التطواف الس��ريع في بيان أوجه 
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تكري��م الله س��بحانه وتعالى للإنس��ان، لا بد من 
الاش��ارة ال��ى أن هذا الفضلية للإنس��ان توجب 
علي��ه -عق�الً وش��رعاً-  أن يع��رف جمل��ة من 

الأمور والواجبات وهي:
1-  أن الله ه��و الذي أس��دى الي��ه هذه النعم 

وافاضها عليه.
2-  أنه لا يحق له أن يس��تعمل هذه النعم الا 
في طاعة الله وفيما يعود عليه وعلى الإنس��انية 

جمعاء بالخير والنفع.
3- أن يحمد الله ويثني عليه بلس��انه كتعبير 
عن اعترافه بالجميل لصاحب الجميل، أما فيما 
 - يخ��ص نفس��ه - التي لا يج��ب ان تهون عليه ـ

فيجب عليه:-
أ- أن يع��رف قدره��ا وأنه ش��يء كبير في 
هذه الدنيا، وأن له رس��الة يجب عليه أن يؤديها 

ويحافظ عليها بأمانة وصدق وأخلاص.
ب- اذا عرف قدر نفس��ه حفظ عقله وطهره 

من الشكوك والأوهام والخرافة.
ج- يجب عليه أن يتش��بث بالحقائق التي قام 
عليها البرهان القاطع س��واء كان قرآن او س��نة 

او غير ذلك. 
د-  يج��ب عليه ان يحفظ نفس��ه من الرذائل 

والنقائص الخلقية وأن يتحلى بأكرم الصفات. 
ومتى ما تحقق ذلك أرتفعت قيمة الإنس��ان، 
ووصل المكان��ة الرفيعة الجديرة به كخليفة من 
الله في الأرض. وبذل��ك يتحقق المراد من قوله 

رَضِْ خَلِيفَة{)البقرة/30(. تعالى:} إِنِّي جَاعِلٌ فيِ الْأ

نتائج البحث
وف��ي الختام لا بد من الوق��وف على أهم ما 

توصل اليه البحث من نتائج:
1- أن تكري��م الإنس��ان الأول الذي هو آدم 
)ع( اصبحت الاش��ارة اليه في حد ذاتها مظهر 

م��ن مظاهر تكريم بني آدم، أي ان الله عز وجل 
مْناَ بنَِي آدمََ{)الاس��راء/70( ولم  حين قال:}وَلقََ��دْ كَرَّ
يقل: ولقد كرمنا الناس أو )البش��ر( أو الانس��ان 
فهو اش��عار  لهم بأنهم أبناء ذلك المخلوق الاول 

ذي النعم المذكورة بأعتباره الأصل الإنساني.
2- أن الإنس��ان الذي تح��دث عنه القرآن لم 
يكن ذلك الحيوان المستقيم القامة الذي له اظافر 
عريضة ويمش��ي على قدمي��ن ويتكلم فقط، بل 
ان ه��ذا الموجود في نظر الق��رآن اعمق واكثر 
غموض��اً من ان يمكن تعريفه بكلمات بس��يطة، 
فه��ذا الإنس��ان ق��د مدحه الق��رآن واثن��ى عليه 
كثي��راً، وذمه ووبخه ايضاً ولكنه مع ذلك فضله 
على الس��ماء والأرض والملائكة، ورفعه على 
مس��توى الأنعام؛ فه��و موجود له الق��درة على 
تسخير عالمه واستخدام الملائكة لنفسه، ويمكن 
ان ينزل الى اس��فل س��افلين؛ لذا فهو المخاطب 

اولاً واخيراً بإن يقرر مصيره.
3- أن مظاه��ر التكريم الإلهي لآدم وذريتهُ 

قد تنوعت ما بين:

أ- خلقه في أحسن تقويم.

ب- نفخ الروح فيه.

ج- أمر الملائكة بالسجود له.

د- تعليم آدم الأسماء كلها.

هـ-  جعل الإنسان خليفة في الأرض.

م��ن  الكثي��ر  عل��ى  الإنس��ان  تفضي��ل  و- 
المخلوقات.

ز-  تسخير المخلوقات للإنسان.

4- أن الصراع بين الخير والشر قد أوقدت 
ش��رارته الأول��ى منذ الي��وم الأول الذي رفض 

الشيطان السجود لآدم )ع(.
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5- إن الله س��بحانه وتعال��ى عندم��ا خل��ق 
الإنس��ان ومنحه تلك الكرامات، إنما ذلك لأجل 
أن يعبده ولا يش��رك به شيئاً، وان كانت كرامته 

قد شملت برهم وفاجرهم ومؤمنهم ومشركهم.

6- إن على الإنسان مقابل هذا التكريم الإلهي 
ان يش��كر المولى عز وجل لأنه المنعم والمكرم 
له، فإن ظرفية الإنسان العلمية هي أكبر ظرفية 
سَْمَاءَ كلَُّهَا  يمكن أن تكون لمخلوق: }وعََلَّمَ آدمََ الْأ
ئكِةَِ فَقَالَ أنَبِئُونيِ بأِسَْ��مَاءِ  ث��مَّ عَرضََهُمْ عَلَ��ى الْمَال

ءِ إِن كنُتُمْ صَادقِِين  قاَلُوا سُ��بحَْانكََ لَا عِلمَْ لَنَا  هَـؤٰلَُا

كَِيمُ  قاَلَ ياَ آدمَُ  َّ��كَ أنَتَ العَْلِي��مُ اْحل إِلَّا مَ��ا عَلَّمْتَنَا إِن

ا أنَبَأهَُم بأِسَْمَائهِِمْ قاَلَ ألََمْ  أنَبِئهُْم بأِسَْمَائهِِمْ فَلَمَّ

رَضِْ وأَعَْلَمُ  ��مَاواَتِ واَلْأ أقَ��ل لَّكمُْ إِنِّي أعَْلَمُ غيَْبَ السَّ

ئكِةَِ  مَا تبُ��دُونَ ومََا كنُتُ��مْ تكَتُْمُ��ونَ وإَِذْ قلُنَْ��ا للِمََْال

دمََ فَسَجَدُوا إِلَّا إِبلِْيسَ أبَىَٰ واَسْتَكبَْرَ وكَاَنَ  اسْجُدُوا لِآ

مِنَ الكْاَفرِِينَ{ )البقرة/34-30(.
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للتكام��ل والتقدم، يقول الإمام عل��ي )ع(: ) أن 
الله عز وجل ركب في الملائكة عقلا بلا شهوة، 
وركب في البهائم ش��هوة ب�ال عقل، وركب في 
بني آدم كليهما، فمن غلب عقله شهوته فهو خير 
من الملائكة، ومن غلبت ش��هوته عقله فهو شر 

من البهائم()84( .
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Evidence of the divine honor of Adam (peace be upon 
him) and his descendants from the perspective of 

Islamic thought

Dr. Arkan Ali Hassan

University of Mustansiriyah 

Felt the researcher to choose the subject has collected the theories 
Makarem God to Adam and his descendants : the ( evidence 

honors the divine Adam ( peace be upon him ) and his descendants from 
the perspective of Islamic thought) has declared God his creation that 
he honored Adam and his descendants at all ، creating and virtue with 
the best preference ، We find Akram has been the diversity of starting 
the process of the existence of that object until the picture at best and 
then proceeded to the soul is breathed so well his image ، especially 
since this honor included a preference until the angels of Light is close 
to God as commanded them to worship him ، even though they were 
created by him، then taught the names of Titles as a whole، and then 
make it Maskin reins Vokl him succession earth to live the limits of God 
and rulings on them، not only Bari at this point of honor، but the bounty 
of all his creatures and that by harnessing him ، and that that is indicated 
by Shi it shows over the status and veneration divine given by God to 
Adam (peace be upon him ) and his descendantsS
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الاله هبل   دراسة في جذوره التاريخية 
ومكانته الدينية عند العرب قبل الإسلام

أ.د. محمود عباد الجبوري)*(                                                
د. عثمان فاضل عباس)**(

)*( أ.د. جامعة تكريت

)**( م.د. جامعة كركوك 

المقدمة
    ادى العامل الديني دوراً مهم في المجتمعات 
القديمة ، إذ نجد الدين ظاهرة وحاجة اجتماعية 
تراف��ق الن��اس في مجم��ل حياته��م ، ومن هذه 
المجتمعات مجتمع الجزي��رة العربية الذي كان 
س��مة واقع��ه الدين��ي مقتبس عل��ى الأغلب من 
حضارات مجاورة له اذ ان أغلب الهته استلهمت 
من الاق��وام القريبة منه إلاّ أنهم اس��تطاعوا أن 
يكيفوا هذه الالهة المقتبس��ة وف��ق طابع حياتهم 
وعقليته��م ، ومن هذه الالهة ه��و »هبل« الذي 
وقف على رأس الالهه العربية وأدى دوراً مهماً 
في المجتمع المكي قبل الإس�الم، ستوضح هذه 
الدراس��ة إن الإله »هبل« لم يكن إلهاً مس��تحدثاً 
م��ن قبل ع��رب الحج��از –كما هو ش��ائع عند 
الكثيري��ن- وانما كان الإله القومي للش��ام ومرّ 
بعدة تطورات في مجتمعات مختلفة حتى اصبح 
بالص��ورة التي عليه��ا في مكة وتحت مس��مى 

»هبل« وش��اعت عبادته بين اهل مكة واكتسب 
مكانة عظيمة في نفوس��هم ، واقترنت به الكثير 
من مظاهر حياتهم وأصبح مس��يراً لها حس��ب 
زعمه��م ، على الرغم من المكانة التي يحتلها » 
هبل« في نفوس عرب الحجاز إلأّ أن المصادر 
لا تعط��ي ص��ورة واضحة عنه مما اس��توجب 
التنقي��ب في امهات الكت��ب للبحث عن أصوله، 
وحت��ى انه لم يرد ف��ي النص القرآن��ي بصيغة 
»هبل« وانما ورد باس��م »بعل« وفي هذا دلالة 
عل��ى أصول��ه الخارجي��ة، وحت��ى ان الباحثين 
المحدثي��ن على الرغم م��ن تعرضهم لموضوع 
الال��ه »هب��ل إلاّ انهم لم يوف��وا الموضوع حقه 
وانما كانت دراستهم مقتصرة على هبل اله مكة 

دون البحث في اصوله.
    وتتك��ون هذه الدراس��ة من ثلاثة مطالب 
الأول: انتش��ار الوثنية في بلاد العرب ، وثانياً: 
التط��ور التاريخي للإله هبل ، وثالثاً: الاله هبل 

مكانته وانتشار عبادته في بلاد العرب.
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    وق��د اعتمدن��ا ف��ي بحثن��ا عل��ى المنهج 
التحليل��ي للنصوص التاريخي��ة بالاعتماد على 
مجموعة م��ن المصادر التي أس��همت في بناء 

هذه الدراسة.  

أولاً / انتشار الوثنية في بلاد العرب:
    يرج��ع تاري��خ دخ��ول الوثني��ة الى بلاد 
الع��رب الى عه��ود قديمة ويج��زم المؤرخون 
الأقدم��ون والباحث��ون الى أن أول م��ن أدخلها 
ال��ى ب�الد الحج��از هو عم��رو بن لحي ش��يخ 
قبيلة خزاع��ة الذي تولى س��دانة الكعبة بعد ان 
انتزاعها م��ن قبيلة جرهم)1( فق��د ذكرت طائفة 
م��ن المؤرخين أن��ه أول من غير دي��ن ابراهيم 
واسماعيل عليهما الس�الم ونصب الأوثان)2( ، 
وذكر المسعودي)3( ان عمرو بن لحي الخزاعي 
ب��دل دين ابراهيم )ع( وحث العرب على عبادة 
الأصنام ، وينس��ب بعض المؤرخين شعراً قيل 
لأحد شعراء جرهم ، على الرغم أن قبيلة جرهم 

قد لا تكون تحدثت لغة قريش بقول:

 يـَا عَمْـرُو لاَ تظَْلِـمْ بِمَكَّـةَ         	 
هَـا بـَلـدٌَ حَـــرَامْ                               إِنّـَ

 سَـائِـلْ بِـعـَادٍ أيَـنَْ هُـمْ                                                                  

                          َكَـذلَـكَ تحَْتـَرِمُ الأنَـَامْ )4(

لذا ف��إن اغلب المؤرخين والرواة ينس��بون 
الوثني��ة ال��ى مك��ة وارتباطها بش��خص عمرو 
ب��ن لحي الخزاعي ، غير أن س��ؤالاً يتبادر الى 
الذهن ، ه��ل ارتضت العرب على وجه العموم 
وبني اس��ماعيل وجرهم على وجه الخصوص 
بالتح��ول الدين��ي الجذري الذي أحدث��ه بينهم؟، 
ويمك��ن الق��ول إن إج��راءً كه��ذا ل��م يك��ن من 
الس��هل على العرب تقبله ، إذ تعالت الأصوات 

المعارض��ة ولاس��يما من جرهم الت��ي اقصيت 
ع��ن ادارتها للبيت الحرام وزعامتها على مكة، 
فحاولت ب��ث دعاية مضادة ضد دعواته الوثنية 
وقص��دت من ذلك إحراج خزاع��ة إمام العرب 
واضعاف موقفها السياس��ي بعد الانتصار الذي 
حققته خزاعة عليهم في مكة ومن هذه الدعايات 

ما ذكر 

 يا عمرو إنك قد أحدثت آلهة          
	        شتى بمكة حول البيت أنصابا

 وكان للبيـت ربٌّ واحـد أبدا          

              فقد جعلت له في الناس أربابا)5(
 ولكن على ما يبدو أن هذه الدعايات ذهبت 
أدراج الريح  ، ولم تلق اذاناً صاغية وربما يمكن 
أن نعل��ل ذلك ان ديانة التوحيد لم تكن منتش��رة 
على نطاق كبير بين العرب، أما بني اس��ماعيل 
اصح��اب دعوة التوحيد فقد كانوا مغلوبين على 
امره��م ، حتى انه ل��م يكن لهم دوراً في الحرب 
الت��ي جرت بي��ن خزاعة وجره��م ووقفوا على 
الحي��اد فيه��ا ، وس��محت لهم خزاع��ة بالنزول 
معهم في مكة بعد ان اخرجت جرهم منها)6(، ثم 
بعد ذلك أخذت الأصنام تنتش��ر في بلاد الحجاز 
على اقل تقدي��ر، إذ يورد ابن الكلبي)7( ، رواية 
اس��طورية مفادها أن عمرو بن لحي كان كاهناً 
وله رئى من الجن وق��د اخبرته بأصنام مدفونة 
على ساحل جِدة حملها الى مكة وحين جاء موسم 
الحج دعا القبائل الى عبادتها فدفع الصنم »ود« 
الى بني كلب بن وبرة ، فحمل الى وادي القرى 
واق��رت عبادته في دومة الجندل، و»س��واع « 
دف��ع الى هُذيل وعُبد في رُه��اط )8(، من ارض 
هُذي��ل ، ودف��ع الصن��م »يغ��وث« ال��ى مذحج 
وم��راد من اليم��ن ، واجابته هم��دان الى عبادة 
»يعوق« فعبُد بارض خيوان)9( ، واما حمير فقد 
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عبدت نس��را ونقل في موضع يقال له بلخع)10(، 
والجدير بالذكر ان ه��ذه الاصنام تعود الى ايام 
النب��ي ن��وح )ع( وعبدت قب��ل الطوفان چقال 
نوُحٌ ربِّ إِنهُّمْ عصوْنِي واتبّعوُا منْ لمْ يزِدْهُ مالهُُ 
وول��دهُُ إِلاّ خس��ارا ومكرُوا مكْرا كُبّ��ارا وقالوا 
لا ت��ذرُنّ آلِهتكُمْ ولا تذرُنّ وداّ ولا سُ��واعا ولا 
يغوُث ويعوُق ونسْ��را وقدْ أضلُّوا كثيِرا ولا تزِدِ 
الظّالِمِين إِلاّ ضلالاچ)11(، وذكر الازرقي)12(، 
ان عمرو بن لحي نصب الخلصة اس��فل مكة ، 
ووض��ع على جبل الصفا صن��م يقال له »نهيك 
مج���������اود الريح« ، وعل��ى جبل الم��روة صنم 
اس��مه »مطعم الطير«، ونص��ب مناة بموضع 
يق��ال ل��ه »قدي��د« )13( ، كما نص��ب »العزى« 
بنخل��ة ف��ي مكة، وبه��ذا يتضح م��ن خلال هذه 
الرواي��ات ان عمرو بن لحي قد رس��م خارطة 
جغرافية للأصنام في بلاد العرب وخلق مجمعاً 
م��ن القبائل العربية التي دان��ت بها على الرغم 
م��ن أننا لا يمكن ان نعتقد بصحة هذه الروايات 
م��ع انه  كان س��يداً مطاعاً وش��ريفاً وبلغ مكانة 
بين الع��رب وفي مكة خاصة لم يبلغها احد قبله 
ولا بع��ده قبل الإس�الم)14( ، وربما كان الهدف 
م��ن اجراءات��ه هذه من تعظيم ش��أن الوثنية هو 
رفع نفوذ مكة وشأنها بين العرب وجعلها مثابة 
مشتركة بينهم وتكوين نظام سياسي واجتماعي 
م��ن القبائ��ل وخير ما يس��هم به��ذه الرابطة هو 
الدي��ن، وربم��ا كان ي��درك ان مكان��ة مك��ة لا 
تتطور الا من خلال جعلها بيت الله تعالى وبيت 
لآلهة العرب في نفس الوق��ت)15(، ولكن الواقع 
الحقيقي كما نتص��ور غير ذلك ، فهل يمكن ان 
نعق��د بصحة الروايات الت��ي ذكرت بأن عمرو 
بن لحي هو من ادخل الوثنية الى ارض العرب 
وقد كانت منتش��رة منذ ايام عاد وثمود وسواهم 

من الاقوام البائدة.

   م��ا يتضح لن��ا جلياً من خ�الل الرجوع الى 
سير الرسل والأنبياء الذين ظهرت دعواتهم في 
جزي��رة العرب بأن هنالك أقواماً عرفت الوثنية 
قب��ل دعوة عمرو بن لحي ومنه��م قوم عاد قال 

تعال��ىچئى  ئي  بج  بح  بخ       بم  بى    بي   
تج  تح  تخ   تم  تى  تي  ثجچ)16( 

وذكر ان عاد قبيلة عربية موطنها الاحقاف 
في ب�الد حضرم��وت وه��ي ارض باليمن في 
موض��ع مطل على البحر)17( ، كما قال تعالى: 

ڀ       ڀ   پ   پ   پ   پ     ٻ   ٻ   ٻ    ٻ    چ   
ڀ  ڀ  ٺ  ٺ  ٺ  ٺ  ٿ  ٿ  ٿ  ٿ     ٹ  ٹ   
ٹ  ٹ      ڤ   ڤ  ڤ       ڦ   ڦ  ڦ  ڦ   ڄ  
ڄ    ڄ    ڄ        ڃ  ڃچ)18(، وكان من الهتهم 
التي اتخذوها من دون الله تعالى »صمودا وصدا 
ودهنا«)19( ، وذكر الطبري)20(، ان آلهتهم ثلاث 
هي »صداء وصمود والهباء« وقد أشار القرآن 
الكريم الى جملة م���������ن اقوام العرب التي عبدت 
الأوثان وكذبت الرس���������ل ولم تهت���������د الى التوحيد 

قبل الإس����ل����ام فقال تعالى: چڳ  ڳ  ڳ  
ڱ   ڱ   ڱ  ڱ  ں   ںڻ  ڻ  ڻ  ۀ 
ھ    ھ   ھ   ھ   ہ   ہہ   ہ  
ےے  ۓ  ۓ ڭچ)21( ، وبه��ذا يتضح 
أن الع��رب قد عرفت الش��رك قبل دعوة عمرو 
بن لحي ، ولكن ما فعله الأخير هو الإسراف في 
إحياء الدعوة الى الش��رك ونشرها بشكل اوسع 

بين العرب.

   مم��ا تقدم يمكن القول دون أدنى ش��ك أن 
تقديس أو تأليه التماثيل ونصب الأحجار ترجع 
فكرته��ا ال��ى ما قبل عمرو بن لح��ي، فالجموع 
العربي��ة وفق��اً لقان��ون الزيادة الس��كانية أخذوا 
ينزح��ون عن مكة لاس��يما بع��د بن��اء ابراهيم 
واس��ماعيل )ع( الكعبة المش��رفة واس��تقرار 
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قبيل��ة جرهم في مكة ولما كانوا يعظمون الكعبة 
وحجره��ا فانهم حينما يرتحلون الى خارج مكة 
يأخذون بعضاً من حجارتها تيمناً بقدسيتها)22(، 
وذكر المؤرخون في هذا الصدد أنه حين ضاقت 
مك��ة بأهلها التم��س بعضهم الأرض الفس��يحة 
للمع��اش ف��كان لا يخرج من مكة أح��د منهم إلاّ 
حمل حج��راً من حجارة الح��رم تعظيماً للحرم 
وحيثما نزلوا وضعوه وطافوا حوله مثل طوافهم 
بالكعبة ثم درجت هذه العادة بينهم وتسربت الى 
أصنامهم واس��تبدلوا دين التوحيد بالأوثان)23(، 
كما ان هنالك مس��ألة واجب الإشارة اليها وهي 
ميل الإنس��ان الفطري الى عب��ادة القوى الخفية 
التي يراها هي من تسُير الكون وإنها أقوى منه، 
وم��ا روي عن قصة الحجر الأس��ود وقداس��ته 
حين وضع ف��ي جوف الكعبة م��ن قبل إبراهيم 
)ع( أضف��ى عليه مكانة مميزة بين العرب وهذا 
الأمر عُد من بدايات تقديس الحجر عند العرب، 
وهك��ذا كان الفه��م الخاطئ من بع��ض العرب 
لمكانة الحجر الأس��ود وأحجار الحرم ساعد في 
س��ريان إنتش��ار عبادة الاصنام وذلك من خلال 
مزج قدس��ية ه��ذه الأحج��ار باعتق��ادات دينية 
اس��همت في تقبل عبادة الأصن��ام ، ومع تطور 
المجتم��ع العرب��ي قبل الاس�الم بفضل صلاته 
الحضارية مع جهات الجزيرة العربية ادى ذلك 
الى تطور الوعي الديني ومداركه عند العرب، 
حتى اصبحت الوثنية السمة البارزة في مجتمع 
الجزيرة العربية قبل الاسلام)24( ، كما ان النظام 
الاجتماع��ي اثر في طبيعة معتق��دات العرب ؛ 
اذ كان ل��كل قبيلة صنم��اً خاصاً به��ا)25(، ولها 
تصور معين عن هذا الصنم وتأثيره عليهم)26(، 
وذكر في هذا الشأن ))لـم يكـن حـي مـن احيـاء 
العـ��رب الا ولهـ��م صن��م يعب��دون)27(، وبهذا 
العرض يتض��ح ان العرب اتخذت الاصنام من 

الاحجار بشكل اوسع بعد دعوة عمرو بن لحي، 
وساد اعتقاد ديني في ان هنالك قوى خفية تسكن 
هذه الاحجار فخلع هذا الامر قدسيته عليها وزاد 
ايم��ان الع��رب بها وم��ن دلالة ق��ول عمرو بن 
ربيعة لقومه من ثقي��ف ))ان ربكم كـان اللاـت 

فدخـل فـي جـوف الصخـرة(()28(.

ثانياً / التطور التاريخي للإله هبل:
    ل��م يكن الإله هب��ل ذو اصول عربية في 
وج��وده بقدر م��ا كان احد الهة الش��ام الكنعانية 
الت��ي مرت بع��دة تط��ورات حتى وص��ل الى 
مصادرن��ا العربي��ة به��ذه الص��ورة والتس��مية 
والهيئة والوظيفية وهذا ما سنحاول معرفته في 

دراستنا هذه.

بع��ل : اكتس��ب الاله بعل مكان��ة مميزة في 
المجتمع الس��وري القديم فقد كان يحتل المرتبة 
الثاني��ة بع��د الالهة إي��ل في كنع��ان ، وجاء في 
تفس��ير اسم الاله بعل انه يعني السيد )29(،وعلى 
س��بيل التعظي��م والتفخي��م جاء بمعن��ى الرئيس 
ومل��ك وصاح��ب )30(،وقيل يعني رب الش��يء 
ومالكه ومنه )31(، وذكر الازهري )32( ، ان بعل 
يعني الرب فيقال ))انا بعَْل هذا الش��يء أي ربه 
ومالك��ه((، ومن خلال الع��رض الاصطلاحي 
يتض��ح ان للإل��ه بعل منزلة رفيع��ة ومعظمة ، 
وقد ظه��رت عبادته في حدود الق��رن الخامس 
عش��ر ق.م )33(،وكان مركز عبادت��ه كما تذكر 
النص��وص الاوغاريتية في جبل صفن )34( ، او 
جبل سابان ويعتقد انه جبل الاقرع الذي يقع شمال 
اللاذقية)35(،ثم اخذت عبادته تنتشر في مدن بلاد 
الشام ودلالة ذلك دخوله في اسماء المدن ومنها 
بعل حاص��ور، وبعل كرمل وغيره��ا)36(، كما 
ش��اعت عبادت��ه بين بني اس��رائيل اذ ان الجيل 
الثاني الذي اس��تقر في فلسطين دان بعبادة بعل 
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وتخلوا عن عبدة يهوه ، وجاء في اس��فار العهد 
القدي��م ))وفعل بني اس��رائيل الش��ر في عيني 
الرب وعب��دوا البعليم(( )37(،وفي موضع اخر 

))ترك��وا ال��رب وعب��دوا البع��ل(( )38(.

الكنعان��ي  المجتم��ع  ف��ي  وصف��ه  وورد 
والاوغاريتي وغيرها م��ن المجتمعات بانه اله 
الرعد ، والمطر ، والخصب وس��يد السماء)39(، 
وه��ذه الظواهر تظهر بظهور الاله بعل وتنتهي 
باختفائ��ه  فتذبل النباتات ، وتجف الس��واقي)40( 
فتتوق��ف الحياة عل��ى الارض ، ويعود للظهور 
م��رة اخ��رى فت��دب الحي��اة م��ن جدي��د ، وبما 
ان��ه يمث��ل اله��ة الظواه��ر المناخي��ة كالمطر 
والعواص��ف وغيرها فظاهرة ظهوره واختفائه 
تمث��ل تعاق��ب الخص��ب والقح��ط )41(، كما ان 
معابده انتش��رت على رؤوس الجبال )42(، وهذا 
الامر يفس��ر لما س��موه بلقب ]ر ك ب ع ر ف 
ت[ وال��ذي يعني راكب الس��حب او الغيوم)43(، 
وربم��ا مهمته في ه��ذا الوصف تش��ير الى انه 
كان يس��قي الاراض��ي الزراعية التي لا تصلها 
مياه الانهار فتتم س��قايتها ع��ن طريق الامطار 
التي هي تحت سلطته ، وهذا التفسير بقي سائداً 
لمفه��وم لقب��ه وبقي متداولاً حت��ى بين العرب ؛ 
اذ نجد في التفس��ير الاصطلاحي لكلمة »بعَْلُ« 
بانه��ا الارض المرتفع��ة الت��ي لا يبلغها الماء ، 

ويصيبها المطر مرة واحدة في السنة )44(. 

   وق��د اتصف��ت صورة بعل ف��ي معتقدات 
الاوغاريتي��ن بالإل��ة المنتص��ر ، فحم��ل لقب 
»عليان« ) أ ل ي ن ( والذي يعني الظافر بعل، 
او المنتص��ر البعل)45( ، وفي ه��ذا الصدد ورد 

اسمه في الملاحم القتالية »الامير بعل«)46(.

وم��ن خلال المعطي��ات الوظيفي��ة يبدو انه 
حمل صف��ة آله��ة الخص��ب والخي��ر بالدرجة 

الاول��ى ، واظه��رت التنقيب��ات الاثري��ة هيئة 
الاله��ة بعل في صورة اله بيده اليمنى صولجان 
وباليس��رى رمز الصاعق��ة ، وتتألف من عصا 
على ش��كل رمح في جزئها الس��فلي وشعلة في 
الجزء العلوي ، ويعتمر قبعة مخروطية الشكل 
له��ا قرنا ث��ور يرم��زان الى الخص��ب والقوة، 
ويتدلى شعره على شكل جديلتين ، وشعر اللحية 
الكثي��ف فوق الصدر ، ويرت��دي تنوره قصيرة 

معلق عليها غمد السيف)47( .

   ومن دلالة س��عة انتشار عبادته وتعمقها 
في ج��ذور المجتمع��ات القديمة ورود اس��مه 
مركباً مع اس��ماء الهة اخرى ، وكما ذكر ابن 
فارس)48(،))وكان��وا يس��مون بعض الاصنام 
بع�الً(( ، ومن هذه الالهة بعل ش��مين ، وبعل 
صفن ، وبعل حرن ، وبعل عدر ، وبعل شر، 

وبعل ملقارت )49(.

   كم��ا ورد اس��م بعل في الق��ران الكريم 
لقول��ه عز وج��ل چأتَدَْعُونَ بعَْلًا وَتذَرَُونَ أحَْسَ��نَ 
الْخَالِقِينَچ)50(، وارتبط��ت الآية الكريمة بالنبي 
الي��اس )ع( مع قومه من بني اس��رائيل چوَإِنَّ 
َّقوُنَ أتَدَْعُونَ  إِلْياَسَ لمَِنَ الْمُرْسَلِينَ إِذْ قاَلَ لِقوَْمِهِ أَال تتَ
بعَْلًا وَتذَرَُونَ أحَْسَ��نَ الْخَالِقِينَچ)51(،الذين نس��وا 
عه��د الله تعال��ى بع��د وف��اة النب��ي حزقيل )ع( 
وانتش��ر الفس��اد بينه��م وعبدوا الاوث��ان ومنها 

بعل)52( .

وذكر ابن منب��ه ان النبي الياس الذي يرجع 
بنسبه الى هارون بن عمران )ع(بعثه الله تعالى 
ال��ى قومه من بني اس��رائيل وكان��وا قد تركوا 
التوحي��د واخ��ذوا يعب��دون صنم يق��ال له بعل 
فدعاهم الى ترك ما يعبدون والتوحيد لله تعالى، 
وق��د كان م��ن امره��م ان آمن به ملكه��م ولكنه 
ارت��د واس��تمروا على ضلالهم ول��م يْجب احداً 
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دعوته فدعا الله عليهم فحبس عنهم الغيث ثلاث 
س��نوات ثم سألوه ان يكشف الغيث عنهم مقابل 
ايمانهم برس��الته فأصابهم الغي��ث ولكنهم نكثوا 
بعهده��م )53(، وم��ن خلال اس��تعراض الرواية 
يبدو ان دعوة نب��ي الله الياس بعقاب قومه بمنع 
الغيث عنهم بقصد منه لبيان أن الغيث لا يرتبط 
بالمعبود بعل لاس��يما إذا علمن��ا انه آلهة المطر 
والظواه��ر الطبيعي��ة وانما مرتبط ب��الله تعالى 
فاراد ازه��اق صورة بعل ام��ام عبدته من بني 
اس��رائيل فاس��تجاب الله تعال��ى لدعوت��ه ومنع 
الغي��ث عنهم ، وبط��ول دعائهم عن��ده لم ينالوا 

الغيث ثلاث أعوام .

وفس��ر العلماء قول��ه تعالىچأتَدَْعُونَ بعَْلچ 
بعدة أوجه، الاول: انكم تدعون رباً ؛ اذ ان كلمة 
بعل بلهجة أهل اليمن هو الرب )54(، وهي لهجة 

قبيلة ازد شنوءة.

 وف��ي هذا الصدد ذكر اب��ن عباس )رض(
انه سمع رجلاً من اهل اليمن يسوم ناقته بمنى، 
فقال: من بعل هذه أي ربها )55(، وهنا البعل في 
كلام العرب رب الش��يء )56( ،اما الوجه الثاني: 
ان بعل اسم صنم كان يعبد في مدينة بعلبك )57(، 
في بلاد الش��ام)58(،والوجه الثال��ث ان قوله عز 
وجل يعني تدع��ون رباً لعلوه في الربوبية )59(، 
وتطلبون حاجتكم به والخي��ر منه )60(، والوجه 
الرابع ان بعل اسم امرأة كانوا يعبدونها )61(، كما 
كان مصطلح بعل في كلام العرب هو ما يخرج 
من الغرس والزرع بماء الس��ماء ولم يكن سقياً 
يسمى بعل )62(،ان الذي يفهم من هذا المعنى هو 
وج��ود نوع من الأرتباط الدين��ي بين الاله بعل 
بقدراته بصفت��ه إلة المطر والب��رق والظواهر 
المناخي��ة التي تع��ود بالخير على الارض وبين 
نض��وج الغ�الل الزراعية ، فربم��ا كان هنالك 

نوع��اً من ه��ذا الارتباط فأصبحت تس��مية بعل 
تطلق على هذا النوع من الزرع الناضج.

   وهن��ا ثبت ان بعل اس��م صنم)63(، وصورته 
في كتب التفسير بانه من الذهب طوله عشرون 
ذراع��اً ول��ه اربعة اوج��ه وجُعل عل��ى خدمته 
اربعمائة س��ادن في مدين��ة بعلبك الش��امية)64( 

وزين بالجواهر)65(.
هبعل : وهذه التس��مية اطلقت على بعل في 
ارض مؤاب وتمثل مؤاب نقطة تحول هامة في 
دور وخصائص الاله بعل ، اذ في هذه المنطقة 

تحول اسم الالهة من بعل الى هبعل.

    تقع مؤاب ش��رق البحر الميت )66(،وتمتد 
جغرافياً حتى صفاف نهر الاردن المقابلة لمدينة 
اريح��ا )67( ،وذكرت مدين��ة مؤاب في نصوص 
الت��وراة )68(، وهي الارض التي تش��رف على 
نهر الاردن قبالة مدينة اريحا )69(، وشهدت هذه 
المنطق��ة تحولات اجتماعية وسياس��ية اذ كانت 
ضمن المجال الحيوي لاس��تيطان بني اسرائيل 
))وارتح��ل بن��و اس��رائيل ونزلوا ف��ي عربات 
م��ؤاب من عبر اردن اريح��ا(( )70(، وفي فترة 
لاحق��ة ظهرت اطماعه��م في التوس��ع في هذه 
المنطق��ة ، اذ ش��هد عصر القض��اة صراع مع 
المؤابيين في نفس الفترة التي بدأت تسري فيها 
عب��ادة الالهة بعل)71( ، ام��ا بداية ظهور الالهة 
هبع��ل ، فالذي يمكن قول��ه ان هبعل لم يكن الا 
ص��ورة اخرى لبعل ، ويمكن اس��تنتاج ذلك من 
خلال البحث اللغوي في احدى اللغات الس��امية 
القديمة وهي العبري��ة ، اذ ان الابجدية المؤابية 
تشابه الابجدية العبرية لفظاً وكتابةً )72( ، ويمكن 
ان نلتم��س ذلك من خلال نق��ش الملك المؤابي 

ميشع والذي يرقى الى القرن التاسع ق.م)73(.
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    تمثل )هـ( في العبرية مثل )أل( التعريف 
بالعربي��ة )74(، وعندما ش��اعت عب��ادة بعل بين 
المؤابيين وعلى الاغلب انتقل من الاس��رائيليين 
اليه��م بتس��ميته بعد اضاف��ة )ه��ـ( التعريف له 
عرف بأس��م هبع��ل ؛ كما جاء في ن��ص العهد 
القدي��م ))ترك��وا الرب وعبدوا البع��ل(()75(، اذ 
كان بعل يمثل التجلي الارضي للإله »إيل«)76(، 
والمرجح ان الترجم��ة العربية لنصوص العهد 
القدي��م افقدت بع��ض الكلم��ات معناها الاصلي 
وعلى الاغل��ب في النص الاخير لم يكن القصد 
القول »البعل« وانما »هبعل« ، ولكن ما السبب 
في اضافة )هـ( التعريف لاس��م بعل ، والجواب 
في ه��ذا الامر لاحتمالين ربم��ا كان القصد من 
ذلك اظهار القدس��ية والتبجيل للإله بعل لاسيما 
اذا م��ا علمنا انه يمثل احد الالهة الرئيس��ية في 
بلاد الشام فمن صيغة التعظيم له يقال له )هبعل 
= البعل( ولعلهم يريدون بذلك الاله الاكبر)77( ، 
او ان الهاء التي س��بقته للنداء ، والمراد بالقول 
بع��د التص��اق )هـ( ب��ه »هذا بعل« ثم لس��هولة 
نطقه س��مي هبع��ل ، وم��ا يؤيد هذا ال��رأي ما 
ذكره المستش��رق ديسو بان هنالك مجموعة من 
الهة العرب الش��مالية سبقت اسمائها بهاء النداء 
لقداستها عندهم ولكن بمرور الزمن اختفى ذكر 
اداة النداء من اس��ماء الالهة )78(، وتفيد تس��مية 
هبعل بمعنى المس��ن ، او المعمر)79(، او الس��يد 

والاله )80( .
    ادى اختلاط المؤابيين بغيرهم من الاقوام 
الى انتقال وتداخل المفاهيم الدينية بينهم س��واء 
ف��ي انتقال بعض الالهة ، او طرق بناء المعابد، 
او ف��ي الممارس��ات الدينية )81(، اذ حين اس��تقر 
المؤابيي��ن ف��ي ش��رق الاردن اقام��وا معابدهم 
عل��ى التلال المرتفعة وف��وق بيوتهم وينحرون 
للإل��ه »هبع��ل« القرابي��ن م��ن الحيوان��ات او 

البخ��ور ويس��تخيرونه  ل��ه  البش��ر ويقدم��ون 
)82(،وه��ذا الام��ر يش��ابه ما لدى الاس��رائيليين 

ف��ي طق��وس عبادتهم ل��ه ، اذ اش��ارت التوراة 
ال��ى مواطن عبادته ))وف��ي الصباح اخذ بالاق 
بلعام واصع��ده الى مرتفعات بعل(()83(، ويعود 
سبب اهتمام المؤابيين بتقديس هبعل لاهتمامهم 
بالزراعة)84(، وربم��ا يعود ذلك لطبيعة صفات 
الالهة هبعل وتوافقها مع هذا الاهتمام من حيث 
كون��ه مصدر الامطار والخصب والس��قي ، اذ 
على الرغم من تس��ميته التي توضح لنا انه كان 
بمثابة سيد الالهة عند الساميين الا ان المؤابيين 
نقلوا التس��مية فق��ط دون الاحتفاظ بالمكانة التي 
كان عليه��ا ، وبذلك يمكن القول ان مؤاب مثلت 
نقط��ة تحول في صورة الاله��ة بعل ليصل الى 
تسمية هبعل، وكذلك نزول مكانته الالهية قياساً 
عل��ى ما كان عليه س��ابقاً ، اذ كان الاله الرئيس 
عصر ذاك هو كموش كما جاء في نقش ميش��ع 

سالف الذكر)85(.
هبل��و: تأثر الانباط بم��ن جاورهم من الامم 
الس��امية في معتقداتهم ، لذل��ك نراهم قد ماثلوا 
المؤابيي��ن ف��ي ممارس��اتهم الديني��ة من خلال 
اقامة المواضع المقدسة على مرتفعات الوديان 
والجبال وظهر عندهم ما يعرف بإسم المعليات 
وهي مصاطب مقدسة اقاموها على المرتفعات 
لإقامة ش��عائرهم الدينية )86(،يمث��ل هبلو الجيل 
الثال��ث م��ن ص��ورة الاله��ة بعل وق��د ظهرت 
عبادت��ه به��ذه التس��مية ف��ي المجتم��ع النبطي، 
اذ وردت صيغت��ه ف��ي الكتابات النبطية باس��م 
»هبلو«)87(، اما عن ش��يوعه بي��ن الانباط فمن 
المرج��ح ان قد انتقل م��ن المؤابيين الى الانباط 
الذي��ن اختف��ى دورهم السياس��ي على مس��رح 
الش��رق الادنى القديم على اثر الغزو الفارس��ي 
لمص��ر س��نة ) 252ق.م ( وم��ن ث��م التوس��ع 
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الروماني في الش��رق في حدود منتصف القرن 
الاول قب��ل المي�الد اذ اندمج م��ن بقي منهم في 
المجتم��ع النبطي وعدوا ش��عباً واحداً)88(، فبقوا 
على عبادت��ه لكونه يمثل ال��ه الخصب والحياة 
وبالتال��ي اث��روا في ميثولوجي��ا الانباط بإدخال 
ه��ذه الاله ضم��ن مجمعهم ؛ ولاس��يما ان هبلو 
عُ��د جزءاً من ثالوث صح��راوي ذكوري يضم 
الاله ذو ش��رى ، وشيع القوم)89( ،وعلى ما يبدو 
ان عبادة هبلو لم تس��ر بشكل كبير في المجتمع 
النبط��ي وذلك لندرة ذكره ف��ي النقوش النبطية 
على عكس الالهة الاخرى وربما يرجع السبب 

في ذلك الى انه يعُد الهاً ثانوياً عندهم.
    وق��د ورد اس��م هبلو بص��ورة واضحة 
ف��ي مجموعة م��ن النقوش اوله��ا احدى نقوش 
منطق��ة الحجر)90(،وذكر في��ه ] ل ذ و ش ر ا / 
وه��ـ ب ل و / و ل م ن ا ت و / ش م د ي ن/ 
ه��ـ / و / ل أ ف ك ا / ق ن س[ )91(،  ومعن��اه 
))لذو ش��رى وهبلو ومن��اة خمس وحدات نقدية 
وللكاه��ن غرامة(()92(، ويعود تاريخ هذا النقش 
ال��ى الق��رن الاول الميلادي)93(،ومناس��بته ان 
اللعن��ات تنزل على كل من ينتهك حرمة المدفن 
الذي كتب النقش عليه )94(، كما ورد اس��م هبلو 
في اح��دى النقوش النبطية عل��ى قبر في مدينة 
بيتولي الايطالية )95(، ويعود تاريخه الى )س��نة 
11م()96( ، وربما يعود وصول الكتابات النبطية 
الى خارج حدود الجزيرة العربية الى التواصل 
التج��اري م��ع الرومان ، كم��ا ورد في كتابات 
نذرية في وادي السيغ تحمل اسم هبلو] ب ر/ ه 
ب ل و [ أي ))ابن هبلو(()97(، وبهذا يتضح ان 
هبلو امت��داد للآلهة هبعل وبحكم تجاور الانباط 
م��ع المؤابيين ش��اعت بينهم عبادت��ه ولكنها لم 
تكن على نطاق واس��ع ؛ اذ لم نعثر على نقوش 
اكثر مما ذك��رت وربما تس��فر اعمال التحري 
والتنقي��ب الاثري في بلاد الانب��اط على نقوش 
اخرى له كما انه لم يكن هنالك معبد مكرس له ، 

وم��ن هذه الفترة بدأت صورة الاله هبلو تقترب 
م��ن صورة هبل المعروف في الجزيرة العربية 
لاس��يما ان الانب��اط بحك��م امتهانه��م للأعمال 
التجارية الواسعة ساعدوا على انتشاره بين من 
جاورهم من الاق��وام الاخرى ولصورة تقترب 

منه لفظاً.

ثالثاً / الاله هبل مكانته وانتشار عبادته 
في بلاد العرب:

    ذكر أحد الباحثين ان هبل كان احد إلهة تدمر 
وعرف باس��م هبال ، او هب��ل )98( ، وان معنى 
هبل في الآرامية الروح او البخار ويمثل رمزاً 
للإله��ة القم��ر)99(، كما جاء ذكر اس��م هبل في 
النقوش الثمودية ولكنه لم يرد بصيغة اس��م علم 
لإله وانما دخل في اس��ماء اعلام الاشخاص مثل 
ب��ن هبل ، او ابتر هبل)100( ، كما ورد اس��مه في 
النقوش اللحيانية كاسم علم ]هـ ب ل هـ ن و[)101(.
    يمث��ل هب��ل الصورة الاخي��رة للإله بعل 
وهنال��ك نظرية ترى ان تدرج��ه للوصول الى 
الهيئ��ة الت��ي اصبح فيه��ا في ب�الد العرب هي 

كالاتي بعل ثم هبعل ثم هبل)102(.
    ت��كاد تجم��ع المصادر التاريخية على ان 
هبل ارتب��ط تواجده في مكة بس��يد بني خزاعة 
عمرو بن لحي وتواترت الروايات حول موطنه 
ال��ذي نقل من��ه ؛ اذ ذكر انه نقل من هيت)103( ، 
من ارض الجزيرة)104(، وفي رواية اخرى من 

مؤاب)105(.
   تذك��ر المصادر عدة روايات حول انتقال 
هبل الى مكة على يد عمرو بن لحي لكنها تمتاز 
بوحدة الفكرة مع اختلاف جزئي في مضامينها، 
اذ ذكر ان عمرو بن لحي س��ار الى الشام واهل 
مك��ة على ديانة ابراهيم عليه الس�الم فنزل في 
البلق��اء)106(، فوجد قوماً يعبدون اوثاناً فس��ألهم 
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عنه��ا فقالوا له : ارباباً نتخذها ، فنس��تنصر بها 
على عدونا وننتص��ر ، فقال لهم: هبوا لي منها 
رب��اً اتخذه ببلدي فأن��ي صاحب بيت الله الحرام 
وال��ي تفد العرب من كل حدب ، فأعطوه صنماً 
هبل فحمله ونصبه للناس بمكة ودعا الناس الى 
عبادت��ه فبايعته الع��رب)107(، كما ذكر انه انتقل 
الى ارض مآب في البلقاء من ارض الش��ام في 
بع��ض اموره ووجد بها قوماً يس��مون العماليق 
رآهم يعب��دون الاصنام ، فس��ألهم عنه��ا فقالوا 
له: ه��ذه اصنام نعبدها فنس��تمطرها فتمطرنا ، 
ونستنصرها فتنصرنا، فسألهم ان يعطوه صنماً 
منها فأعطوه هبل)108(، كما انه س��أل اهل مآب 
عن الاصنام التي عكف��وا على عبادتها ، فقالوا 
ل��ه: ه��ذه ارباب اتخذناه��ا على ش��كل الهياكل 
العلوية والاشخاص البشرية نستنصر ونستسقي 
بها ، فاعجبه ذل��ك فطلب منهم صنماً فدفعوا له 
هبل)109(،كم��ا ذك��ر المستش��رق نولدك��ه وهذا 
رأي ضعيف لأنه لا يس��تند الى معطيات يمكن 
قبولها ومفاده ان العرب اقتبسوا هبل من سيناء 
وعرفوه لفظاً ومعنى)110(، وربما يعود ذلك في 
محاول منه لإيج��اد تأثيرات يهودية على اديان 

العرب قبل الاسلام.
    ويمك��ن الأخ��ذ برواي��ة مفاده��ا ان مآب من 
ارض البلقاء ه��ي الموطن الذي جلب منه هبل 
الى مك��ة دون هيت لكون الاخي��رة كانت تدين 
بالنصراني��ة)111(، كما انها ل��م تكن من المراكز 
الدينية المهمة ف��ي ارض الجزيرة الفراتية قبل 
الاس�الم ، كما ان الروايات التاريخية عن مآب 
اوض��ح من هي��ت ، وان الاخي��رة لديها ارتباط 
وثي��ق بعبادة هب��ل وتع��ود جذوره ال��ى عبادة 
هبعل ولا نس��تبعد ان الصن��م الذي حمله عمرو 
بن لحي يس��مى هبعل ولك��ن لفظه تغير بمرور 
الزمن لس��هولة نطقه بين العرب ، وبشكل عام 

في تتبع اصول اصنام العرب لا نجد لمسة فنية 
في اشكالها ولا تعطي هيئاتها دلالة رمزية على 
عك��س هبل الذي صُ��ور على هيئ��ة رجل مما 
يعط��ي انطباع انه من ارض الش��ام التي حفلت 
بالعدي��د من اش��كال الالهة ناتجة ع��ن تأثيرات 

موغلة في القدم او خارجية موغلة في القدم.

    لم تكن هنالك دوافع مبيته لعمرو بن لحي 
في نقل اصن��ام الى مكة كما ذك��رت المصادر 
وانم��ا كان الام��ر محض صدف��ة ، اذ ذكر ابن 
الكلب��ي)112(، ان عمرو ب��ن لحي مرض مرضاً 
شديداً فقيل له ان بالبلقاء من الشام حمة اذا اتيتها 
ب��رأت فأتاها فاس��تحم به��ا فبرأ ، ووج��د اهلها 
يعبدون الاصنام فس��ألهم عنها ، فقالوا: نستسقي 
ونستنصر بها على العدو فسألهم ان يعطوه منها 
ففعلوا ، ان هذه الرواية توضح لنا ان عمرو بن 
لح��ي لم يكن يس��عى الى جلب اصن��ام الى مكة 
من��ذ انطلاقه منها الى الش��ام ولكن عندما وجد 
اه��ل البلقاء عاكفين عليها طلب منهم ان يعطوه 
مما يعب��دون ففعلوا ، ولكن مع ذلك هنالك اراء 
تبين ان للعام��ل التجاري اثر في انتقال مواطن 
هذه الاصنام اذ ان الصلات المتنوعة ولاس��يما 
التج��ارة بين الش��ام والحجاز س��اعدت الى حد 
ما ف��ي انتقال مظاه��ر حضارية ال��ى الجزيرة 
العربية )113(، إذ إن القوافل التجارية التي تمخر 
صحراء الجزيرة العربية لا يقتصر عملها على 
نقل الس��لع والبضائع من الش��مال الى الجنوب 
والعك��س وانما تحمل معه��ا عناصر حضارية 
ملموس��ة فكرياً وبالتالي تنشر هذه العناصر بين 

الشعوب ومنها الدين.

    أنتق��ل الصنم الى ارض العرب وتحديداً 
مك��ة ولكن لا يعن��ي ذلك انتقال مرك��ز عبادته 
م��ن ارض مؤاب ال��ى مكة وانم��ا يمكن القول 
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انه اكتس��ب موطناً اخر لعبادته ، ولكن السؤال 
الذي يتبادر الى اذهاننا هل انتقل باس��م هبعل ام 
هبل ؟، اذ ان كلا الاس��مين ليس له دلالة لغوية 
عربية، ولا نجد تفس��ير لغ��وي في معاجمنا ذو 
صلة بصفته الدينية ، اذ ذكر ان هبل مأخوذ من 
الهبل��ة بمعنى القبل��ة )114( ، وذكر بانه لا يوجد 
ل��دى اهل اللغة والاخبار تفس��يراً مقبولاً لمعنى 
هب��ل، ويكمن س��بب هذا الاضط��راب لأنه من 
الالهة المس��توردة من الخ��ارج والتي حافظت 
على تس��ميتها الاصلية )115(، ويعتقد المؤرخين 
انه انتقل باس��مه الاصلي هبعل ولتخفيف اللفظ 
اهمل العرب حرف العين ثم ضاع بالاستعمال، 
وه��ذا الام��ر وارد لان التدمريين عب��دوا بعل 
وللتخفي��ف عدوا العين زائدة فاصبحوا يلفظونه 

بل)116(.

    وحي��ن نق��ل عمرو ب��ن لحي هب��ل الى مكة 
وضعه في مكان عظيم في بطن الكعبة )117(، اذ 
كان على بئر في جوف الكعبة )118(، ويسمى هذا 
البئر الاخس��ف وتس��ميه العرب الاخشف)119(، 
وكان على يمين الداخل الى الكعبة وعمقه ثلاثة 
اذرع وان��ه حف��ر من قب��ل ابراهيم واس��ماعيل 
عليهما الس�الم )120(، بينما ذكر اخرون ان هذه 
البئر لم تكن فيها ماء وانما اشبه بالخزانة للكعبة 
يودع فيها ما يهدى اليها ويمثل الجب الذي حفر 
من قبل ابراهيم عليه الس�الم)121( ،وما يؤكد ان 
عمرو بن لحي هو من وضعه في هذا الموضع 
م��ا ذكره ابن هش��ام)122(، إن قريش��اً قد اتخذت 
صنماً على بئر في ج��وف الكعبة يقال له هبل، 
بينما ذكر ابن سعد )123( ، أن عبد المطلب دخل 
ج��وف الكعب��ة ليض��رب القداح ، وف��ي رواية 
اخرى ذكر ان هبل كان وجاه الكعبة أي خارجها 
وربم��ا يقصد بذلك ان هنالك صنمين لإله واحد 
احدهم داخل الكعبة والاخر خارجها ، واذا كان 

هب��ل في ج��وف الكعبة فإنه لم يخ��رج منها الا 
م��رة واح��دة ، اذ ذكر ان مكة اصابتها س��يول 
فتصدع��ت ج��دران الكعبة فعم��دوا الى صيانة 
جدرانها واخرجوا هبل من جوفها ونصب عند 
مقام ابراهيم عليه الس�الم حت��ى انتهوا من بناء 
البيت ، وبعد ان انتهوا من عملهم ردوا هبل الى 
موضعه على الجب وجعلوا له س��لماً يصعد فيه 

الى بطن الكعبة )124(.

    واذا س��لمنا بالرواي��ة التي تذكر ان هبل 
وض��ع على بئر في ج��وف الكعبة ف��ان نصبه  
لا يخل��وا من دلال��ة رمزية له��ا علاقة بالرزق 
والخصب)125(، وصور على هيئة انس��ان وعبد 
كإل��ه للخصوبة )126(، اذ فرض اعتقاد بأنه الاب 
وبنات��ه ال�الت والعزى ومناة ، واقت��رن بالماء 
المقدس ويش��ابه هيئة الاله بعل الذي جس��د في 
ص��ورة ملك جال��س على عرش عظي��م)127( ، 
وهنال��ك مقارب��ة بي��ن عبادته في م��ؤاب وفي 
مكة)128(، اذ ان هبعل المؤابي نصب على مكان 
مرتف��ع وقدمت ل��ه القرابين وح��رق له البخور 
ويس��تخيرونه في حياته��م)129(، وكذا الامر مع 
هب��ل، اذ ذكر في رواي��ة اخرى انه نصب على 
ظه��ر الكعبة )130(، وكان قربانه مئة بعير)131( ، 

ويستخيرونه بالقداح كما سنرى.
    عل��ى الرغم من الروايات الس��الفة التي 
تربط هب��ل بعمرو بن لحي ، ولك��ن هنالك من 
يجعل احد اجداد الرس��ول محمد )ص( ويدعى 
خزيم��ة ب��ن مدركة ه��و من نص��ب هبل على 
الكعب��ة ولي��س من نقل��ه الى مكة ، اذ اش��ارت 
نص��وص المص��ادر التاريخية ال��ى ان خزيمة 
ه��و اول من نصب هبل على الكعبة وس��مي بـ 
)هب��ل خزيمة()132(، بينما ذك��ر اخر ان عمرو 
بن الحارث الغبشاني من خزاعة هو من نصب 
هبل على الكعبة )133(، ولم تذكر انه من نقله الى 
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مكة وام��ر بعبادته ، وهنا نوض��ح اللبس الذي 
وق��ع ب��ه الباحثين الذين اعتق��دوا ان خزيمة بن 
مدرك��ة هو من جلب هبل الى مكة وليس عمرو 
بن لحي ، اذ ذكر الشهرستاني)134(،ان عمر بن 
لحي نقل هبل الى مكة ايام ش��ابور ذي الاكتاف 
ال��ذي حكم خ�الل الفت��رة )309-379م()135(، 
بينما ذكر ابو الفداء)136( ،انه كان ايام س��ابور بن 
اردشير بن بابك، الذي حكم خلال الفترة )241-

272م()137(.

    كان هيئة هبل على شكل انسان من خرز 
العقي��ق)138(،او م��ن عقي��ق احمر وي��ده اليمنى 
مكس��ورة فادركت��ه قري��ش وجعلوا له ي��داً من 
ذهب)139(،وذكر اح��د الباحثين انه مصنوع من 
نحاس او من زجاج على هيئة رجل ضخم)140(، 
ولا يمك��ن الاخذ بهذا ال��رأي لأنه لم يعرف من 
بين اصن��ام العرب كان من مواد معدنية او من 
زج��اج ، وان الاعتق��اد الذي جعله يجس��د بهذه 
الص��ورة ه��و او غيره من الاله��ة ، انهم آمنوا 

بوجود قوى خفية خارقة تسكن الصنم)141(.

    ومع ما تقدم يجب الايضاح عن موقف 
الع��رب عام��ة واهل مك��ة خاصة ف��ي دعوة 
عم��رو بن لح��ي الجدي��دة في محاولة ارس��اء 
اس��س الديانة الوثنية عن طري��ق الاله هبل،إذ 
ذك��رت الروايات ان��ه دعا الناس ال��ى عبادته 
فبايعت��ه العرب )142(، واخ��رى ذكرت انه امر 
الن��اس بعبادته وتعظيم��ه)143(، وانه دعا الناس 
الى عبادته فأجابوه)144(، ويمكن ان نفس��ر قبول 
العرب لهذه الدعوة باعتباره سيد مكة وصاحب 
امر البيت الحرام)145(، وس��ادنه وكبير س��ادات 
اهلها)146( ، كم��ا ان عمرو بن لحي ))قد جعلته 
الع��رب رب��اً ، لا يبتدع لهم بدع��ة الا اتخذوها 
ش��رعة ، لأن��ه كان يطعم الناس ، ويكس��و في 

المواس��م(()147(، كم��ا ان ))قول��ه وفعل��ه فيهم 
كالش��رع المتب��ع لش��رفه فيهم ومحلت��ه عندهم 
وكرم��ه عليه��م(()148(، و))انه بل��غ بمكة وفي 
الع��رب من الش��رف مالم يبلغ عرب��ي قبله ولا 
بع��ده في الجاهلي��ة...وكان قد ذهب ش��رفه في 
العرب كل مذه��ب ، وكان قوله فيهم ديناً متبعاً 
لا يخال��ف(()149(، وبه��ذه النصوص يتضح انه 
مكانته وشرفه بين العرب مكنه من نشر دعوته 
الجديدة وتقبلها ، ولم تكن الحماس��ة الدينية هي 
الوحي��دة المحركة له��ذه الدعوة ب��ل ان العامل 
الاقتص��ادي ل��ه دوراً في ظهوره��ا ، ذكر ابن 
هش��ام)150(، ان قبيلة جرهم التي سادت مكة قبل 
خزاع��ة قد دخلت في تنافس م��ع قبيلة قطوراء 
وبغى بعضهم على بعض وتنافس��وا على المُلك 
وتحارب��وا ، وم��ن الطبيعي ان يتب��ع هذا الامر 
فق��دان الام��ن والاس��تقرار وبالتال��ي تفقد مكة 
هيبتها وامنه��ا فيقل اقبال الن��اس عليها وتنعدم 
بش��كل او باخر القوافل التجارية وتسقط هيبتها 
ف��ي نفوس الع��رب ، وما يؤكد ذل��ك ان جرهم 
استحلت حرمة مكة وظلموا من دخلها من غير 
اهله��ا واكلوا مال الكعبة ال��ذي يهدى اليها )151( 
وق��د اراد عمرو بن لحي بع��د ابعاد جرهم عن 
مكة ونفيهم عنها ان يجد س��بباً لتنشيط تجارتها 
والح��ج اليه��ا ، وما س��اعده على ذل��ك انه كان 
ذو مال جزيل ؛ اذ كان يطعم الحجاج ويكس��وا 
الكعب��ة )152( ،حت��ى ان��ه كان يوه��ب الحج��اج 
الب��رود اليمنية)153(، ورغ��م ان هنالك مبالغات 
في هذه الامور الى انها تش��ير الى اهمية الدور 
الذي لعبه عمرو بن لحي في نصب الاوثان في 

مكة وفرض عبادتها على العرب.

    وم��ع م��ا تق��دم ن��رى ان هنالك اس��باب 
ساعدت على تقبل العرب لدعوة عمرو بن لحي 
منه��ا ، ضع��ف مكانة ودور الاحن��اف في مكة  
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وان دعوته��م لم تتغل��ب على العقلي��ة ولم تكن 
موض��ع رعاية من قبلهم ، وربما لم تكن هنالك 
دعوات لنش��رها ، كما ان عقيدة الش��رك اخذت 
تتس��رب الى اعتقاد العرب قبل دعوة عمرو بن 
لحي ، اذ اشرنا انهم كانوا يقدسون حجر الحرم 
ف��كان الرجل منهم لا يرتح��ل من مكة الا حمل 
معه حجراً من ارضها لاعتقاده بقدس��يته ، كما 
ان الدور الس��لبي الذي مارس��ته جرهم وبغيها 
ف��ي مكة ترك اثاره في المجتمع المكي لاس��يما 
وانهم ورثة اسماعيل وابراهيم )ع( فقد استخفوا 
بالحنيفي��ة ودلال��ة ذل��ك م��ا ذكرناه من س��رقة 
الام��وال التي ته��دى للكعبة والاس��اءة الى من 
يدخلها من غير اهلها ، ولا ننس��ى ان عمرو بن 
لحي وقومه من خزاعة من القبائل اليمانية وهم 
ولاة الامر في مكة لم يكونوا بعيدين عن الوثنية 
ولم يكن امراً مس��تحدثاً بينهم ؛ فلا نستبعد انهم 
ف��ي موطنهم الاصلي عبدوا الاصنام ودانوا لها 
ووج��دوا ان دعوة التوحيد لا تتناغم مع عقليتهم 
فتحينوا الوقت المناس��ب لإشاعة عبادة الاصنام 
فجاءت الفرصة الملائم��ة بأثارة دعوة مضادة 
ض��د جرهم فنبذوا التوحيد واقروا الوثنية ، ولا 
ش��ك ان عقلية البش��ر منذ القدم تميل الى عبادة 
المقدس��ات المجس��مة على هيئ��ة تماثيل للآلهة 

على صورة البشر)154(.
    ام��ا ع��ن القبائ��ل الت��ي دان��ت بعب��ادة هبل 
فمنه��م بني بكر بن ومالك وملكان وس��ائر بني 
كنانة)155(، وس��ائر قريش )156(،كم��ا تعبدت له 
قبيل��ة كل��ب)157(،  ودلالة عن انتش��اره بين هذه 
القبائل ان هنالك نفراً منها من تسمى باسم هبل، 
ومنهم ج��د بني جناب من كنانة )158(، وهو عبد 
الله ب��ن هبل ب��ن كنان��ة)159(، وان بني هبل وهم 
بطن من قبيلة كلب وكانوا يسمون الهبلات)160(،  

وفيهم يهجوهم احد الشعراء بقوله:

لاَ ترَْكَبوُناَ بظلم يا بني هُبلٍَ    
             فتَنَْدمَُوا إنَّ غِبَّ الظُّلْمِ متخم )161(

    كم��ا كان للع��رب عامة وقريش خاصة ايماناً 
كبيراً بهبل ف��كان حكماً بينهم في حل نزاعاتهم، 
ومدبراً لشؤونهم ، ومسيراً لأمورهم، اذ كان عند 
هبل سبعة اقداح وهي الازلام يتحاكمون اليها إذ 
عضل عليه��م امراً من عُقل او نس��ب او اموراً 
اخ��رى ، فعنده يستقس��مون بها فما امرتهم به او 
نهتهم عنه امتثلوا له ، فكانوا يس��تخيرونه )162(، 
حت��ى ان احده��م لا يحرك س��اكن دون رأيه في 

سفر او تجارة او غزوة )163(.

    كان��ت ه��ذه الق��داح الس��بعة مخصصة 
لأم��ور معينة ، اذ ذك��ر ان في كل قدح كتاب ، 
ق��دح فيه للعقُل اذا اختلفوا ف��ي العقُل من يحمله 
منهم ضربوا بالقداح الس��بعة ف��إن خرج العقُل 
فعل��ى من خرج حمله ، وقدح فيه نعم للأمر اذا 
ارادوا العمل به ضربوا القدح فإن خرج عملوا 
ب��ه ، وقدح في��ه لا اذا ارادوا ام��راً ضربوا به 
ف��ي القدح فإن خ��رج ذلك القدح ل��م يفعلوا ذلك 
الام��ر ، وق��دح فيه منكم ، وق��دح فيه ملصق ، 
وقدح فيه من غيركم ، وقدح فيه الماء اذا ارادوا 
ان يحف��روا للماء ضرب��وا بالقداح فحيثما خرج 
عمل��وا ب��ه)164(، وكانوا حين يضرب��ون القداح 

يقولون:

إنا اختلفنا فهب السراحا       
 	                ثلاثـة يـا هبـل فصـاحـا

  الميت والعذرة والنكاحا     
                 والبرء في المرضى والصحاح

إن لم تقله فمر القداحا )165(
............................                                  
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 وطريقة الاقرار ما في القداح والاخذ به ، انهم 
اذا ارادوا ان يختتنوا غلاماً ، او ينكحوا منكحاً، 
او يدفنوا ميتاً ، او شكوا في نسب احدهم، ذهبوا 
ب��ه الى هبل وبمائة درهم وجزور يعطونها الى 
صاح��ب الق��داح التي يض��رب بها ، ث��م قربوا 
صاحبهم ف��ي امره ليعرفوا ما يريدون ثم قالوا: 
يا الهنا هذا ف�الن بن فلان قد اردنا به كذا وكذا 
فاخ��رج الحق فيه ، ثم يقول��ون لصاحب القداح 
اضرب فإن خرج عليه منكم كان منهم وس��يطاً 
وان خ��رج عليه من غيرك��م حليفاً ، وان خرج 
علي��ه ملصق��اً كان على منزلة فيهم لا نس��ب له 
ولا حلف ، وان خرج فيه ش��يء مما سوى هذا 
يعمل��ون ب��ه ، نع��م يعملون ب��ه ، وان خرج لا 
اخروه عامة ذلك حتى يأتوه مرة اخرى ينتهون 
في امورهم الى ذلك مما خرجت به القداح)166(، 
كم��ا ذك��ر ان الرجل من قري��ش اذا اراد ابتداء 
امر عمد الى س��همين فكتب على احدهما نعم ، 
والاخر لا ، ثم يتقدم الى هبل ويجعل سهامه فإن 

خرج نعم اقدم ، وان خرج لا امتنع)167(.
     وفي حديث بنيان قريش للكعبة بعد تصدعها 
على اثر الس��يول التي اصابتها اقترعت قريش 
عند هبل في توزيع العمل بينها فارتضوا بقداح 
هبل وقسم العمل بينهم)170(، كما انه في يوم احد 
استقس��م ابو س��فيان بقداح هبل للخروج لحرب 
المس��لمين فخرج لهم س��هم الانع��ام أي القبول 

للخروج)171(.
    ذكر احد الباحثين ان هبل مثل رب الارباب 
عند العرب والهة الس��عادة )172( ، وعلى الرغم 
من رأيه هذا ، لكن هبل يمثل الاله الذي تلوذ به 
قريش وتتقرب الي��ه العرب ليمن عليهم بالخير 
والبركات ولدف��ع الاذى والخبائ��ث عنهم)173(، 
ومثل الوسيط بينهم وبين الله سبحانه وتعالى)174( 
،ف��كان من اعتقاداتهم إذا ولد له��م ذكراً ادخلوه 

الى هبل ليباركه )175(، ومن كان له طفلاً ضائعاً 
يل��وذ الى هبل ليرده اليه )176(، كما كانت قريش 
تتب��ارك فيه في كل احوالها ، فكان الرجل منهم 
اذا عاد من س��فر طاف بهبل قبل ان يس��ير الى 
اهله بعد طوافه بالبيت وحلق رأس��ه عنده)177(، 
،وكان حج��اج قري��ش ومن دانت بعب��ادة هبل 
يطوف��ون به ف��ي ايام الحج ويحلقون رؤوس��هم 
عنده ويلبون تلبيتهم عنده)178(، وكانوا يقولون : 
))لبيك اللهم لبيك ، أننا لقاح حرمتنا على اس��نة 
الرماح ، يحسدنا الناس على النجاح(()179(، كما 
مثل عند قريش اله الحرب ، يستنصرون به في 
ايامهم)180( ، فقبل خروج مشركي قريش لحرب 
المس��لمين في يوم أحُد اس��تخار ابو سفيان قداح 
هبل كما اش��رنا بين الخروج او البقاء ، كما انه 
بعد انتصارهم على المس��لمين قال ابو س��فيان: 
اع��ل هبل ، اع��ل هبل ، أي اظه��ر دينك)181( ، 
وحي��ن عاد الى مكة لم يصل بيته وانما قدم عند 
هبل فقال عنده: انعمت ونصرتني وشفيت نفسي 
من محمد ومن اصحابه وحلق رأسه عنده)182(.

    كما كان عند هبل سادن)183( ، يتولى امر 
خدمته وض��رب قداحه ويأذن للن��اس بالدخول 

اليه ومشرفاً على خزانة قرابينه وهداياه.

    وبق��ي هبل قائم��اً على وجاه الكعبة حتى 
فتح��ت مك��ة على يد المس��لمين )ع��ام 8هـ ( ، 
وحُطم هبل مث��ل بقية الاصنام التي كانت حول 
الكعبة)184(، وانتهى دوره الديني في بلاد العرب 

ولم يعد له ذكراً في الجزيرة العربية.

    اما اراء الباحثين المستشرقين فيه، فذكر 
المستشرق ولهاوزن ان هبل صيغة اخرى لاسم 
الله ع��ز وجل، وانه الاله التي تحرس مكة)185(، 
ولكن المستشرق ديس��و يرفض هذه الرأي بأن 
الله تعال��ى لم يكن متمثلاً في صنم او وثن)186(، 
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بينما يرى فنسنك ان هبل اله مكة والكعبة)187(، 
ويعتقد ان هبل يمثل الاله��ة القمر)188(، وختاماً 
يمكنن��ا الق��ول بناءً على ما كل م��ا تقدم ان هبل 
هو ص��ورة اخرى للإل��ه »بع��ل« و »هبعل« 
الاله القومي لبلاد الش��ام وان��ه لم يكن له وجود 
في بلاد الحجاز قبل اس��تقدامه الى مكة من قبل  
زعيم خزاعة عم��رو بن لحي ، وبذلك فهو من 
الاصنام الدخيلة عل��ى الحجاز بدليل ان القران 
الكريم لم يذكره بصيغة »هبل« بل ذكر »بعل« 
اله الش��ام على ايام النبي الياس )ع(، في الوقت 

ال��ذي ورد ف��ي محك��م التنزي��ل چ ھ  ے  
ےۓ   ڭ   ڭچ)189( .    

الخاتمة
1-  لا يوجد لدينا تاريخ ثابت لدخول الوثنية 
الى جزيرة العرب واختلف روايات الاخباريين 
في اول من ارس��ى الوثنية ف��ي ارض العرب، 
ويع��ود س��بب ه��ذا الاضط��راب ال��ى طبيعة 
الممارس��ات الوثنية من قبل الع��رب فمنهم من 
جع��ل ان مظاهر الش��رك هو تقدس��يهم لحجر 
الح��رم ، واخرون م��ن جعلوا بدايته��ا بإدخال 
الاصن��ام ال��ى الحجاز هو التأس��يس الرس��مي 

للوثنية.
2-  اكتس��ب الال��ه بعل مكان��ة عظيمة في 
بلاد الشام وشكل اساس الحياة الدينية بين اهلها 
وارتبط��ت به الكثير من مظاه��ر حياتهم وامتد 
تأث��ره ايضاً عل��ى الاقوام الت��ي كانت في وقت 
م��ا على التوحيد لله تعال��ى ، وارتبط به مظاهر 
الخص��ب والحياة ، ومث��ل رب الارباب بينهم ، 
وتجلت دلالة عبادته بصورة واضحة في النص 
القرآني بارتباطه ببني اسرائيل في عهد نبي الله 

الياس)ع( .

3-  ل��م تنته��ي عبادة بعل ف��ي مجتمع بلاد 
الش��ام وانم��ا اس��تمر تأثي��ره ف��ي المجتمعات 
الاخ��رى ومنها مجتمع مؤاب ولكنه انتقل تحت 
مس��مى اخ��رى هو »هبع��ل« نتيج��ة لتأثيرات 
لغوية عبرية على اهل مؤاب ، ولكنه لم يكتسب 
ذات المكان��ة الت��ي احتله��ا بع��ل ف��ي المجتمع 
الكنعان��ي والاوغاريتي والاس��رائيلي بل بدأت 
اهميته تزول لوجود اله اقوى منافس��ة له عدت 

بمثابة الهة قومية رئيسة.
4-  بقيت الممارسات الدينية للإله بعل ذاتها 
تمارس عل��ى »هبعل« وكذل��ك الوظائف التي 
يؤديها ف��ي المجتمعات التي دان��ت به ، ويعود 
سبب ذلك لطبيعة النشاط الحياتي الذي ساد تلك 
المجتمعات واهمها النش��اط الاقتصادي المتمثل 
بالزراع��ة ، ومن هنا ارتبط »بعل« و »هبعل« 

بحياة الناس.
5-  بق��ي »بع��ل« ي��ؤدي دوره الديني في 
مختل��ف مجتمع��ات ب�الد الش��ام ولك��ن تحت 
مس��ميات اخ��رى ومكانة اق��ل ومنه��ا مجتمع 
الانباط ، اذ نرى صيغة »بعل« بعد ان اصبحت 
»هبعل« اصبح تحت تأثيرات لغوية يقترب من 
مس��مى »هبل« اذ ورد تحت اسم »هبلو« وذو 

مكانة ثانوية.
6-  ارتب��ط »هب��ل« بالحج��از وفق اغلب 
الروايات العربية بش��خص زعيم قبيلة خزاعة 
عم��رو ب��ن لحي وهو ال��ذي نقله ال��ى مكة من 
ارض م��ؤاب لوجود اس��اس له في ه��ذه البلاد 
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Hobal

 A study of its historical roots and religious status
among Arabs

 Dr.Mahmoud Abbad Jubouri / University of Tikrit

Dr.Othman Fadel Abbas / University of Kirkuk

This study deals with the historical "Hobal" of God، the master of God 
in the pre-Islamic society of Makkah، and gives a complete picture 

of his origins in ancient societies in the form of "Baal" and then Hebal and 
then "Hobalo" And the spread of worship in it، and then we touch upon the 
religious impact on the lives of Arabs before Islam، and their religious beliefs 
in the role it plays on the whole of their lives.



113 يةكليووالمناسبات الدينية الكاث الطقوس

المقدمة 
الحمد لله الذي ارس��ل رس��وله بالهدى ودين 
الحق،  وبين له معالم وش��عائر الش��رائع وانزل 
عليه كتاب��اً معجزاً اعجز عق��ول البلغاء بأظهر 
البيان��ات وابه��ر الحج��ج هادياً وبش��يراً ونذيراً 

للعالمين  .
فإن اعظم ما في الكون العلم ، واني اخترت 
المناس��بات الدينية في الديانة المسيحية الخاصة 
بالطائفة الكاثوليكية وسيكون البحث مشتملاً على 
ثلاث مطالب م��ن التقويم الخاص بالعبادات إلى 
الاعي��اد ، والعبادات ، وتختل��ف الطقوس)*( في 
المسيحية عامة والكاثوليكية خاصة في ظاهرها 
باخت�الف الليتورجيا المتبع��ة وكذلك باختلاف 
الع��ادات الش��عبية، وان كثي��ر م��ن الطق��وس 
اقتبست من ثقافات عدة وتختلف كذلك باختلاف 
الطوائف لكن الجوه��ر واحد، والطقس اللاتيني 
اكثر انتش��اراً في العالم ، والقداس الالهي اشهر 
الطقوس واهمها ، والى جانبه الطقوس المرتبطة 
بمراحل حياة الانس��ان وهي ما تعرف بأس��رار 
الكنيس��ة، وكذلك الطقوس الخاصة بالمناس��بات 

والاعياد الدينية .

    وطق��وس الكنيس��ة :مجموع��ة صل��وات 
وابتهالات تتم في الاحتفالات الكنس��ية ويقوم بها 
الكاه��ن مع الذين يس��اعدونه في أداء الاس��رار 
المقدسة ، ومن هذه الطقوس السجود امام الهيكل 
عند الدخول للكنيس��ة والبخور، والقرابين وأداء 
 )LUTURGY( والطقس الديني ، )الصلوات)1
ل��ه في الكنائس الكاثوليكية معنيين ، الاول : كل 
ما تفرضه الكنيسة من طقوس للعبادة ، جماعية 
أم فردي��ة ،ع��دا الصلوات الش��خصية التي يقوم 
بها المتعبد من نفس��ه ، وثانياً : القداس الذي يعد 
أه��م الطقوس الدينية ، التي يش��ترك فيها الكائن 

والمصلين)2(.

وإن الش��عائر الدينية هي إك��رام ديني يؤدَّى إلى 
الله او القديسين ، او صورهم وذخائرهم)3(، وتتم 
الش��عائر والمناس��بات الدينية حسب سنة طقسية 

خاصة .

وقد قسمت هذا البحث الى ثلاثة مطالب وفيه:

الطقوس والمناسبات الدينية الكاثوليكية
 ) الكاثوليكية – نشأتها – فرقها – وعقائدها ( 

ةسارد وصفةي

 أنوار كريم صالح)*(                                                

)*( م.م. جامعة بغداد / كلية العلوم الاسلامية
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  المطلب الاول / التقويم ، والقداس:   
    ق��د جاء عن الدكتور جاك اس��حق)**(، إن 
السنة الطقسية )التقويم(: هي سنة مسيحية وكنسية 
، تضعها الكنيس��ة لتنظيم عبادة المؤمنين ، ويعد 
زمناً مقدس��اً ، الغاية منه اش��راك اكثر المؤمنين 
في أهم أحداث يسوع المسيح الخلاصية والتأمل 
به��ا ، فالس��نة المدنية تتكون م��ن دورة الارض 
حول الش��مس ، هكذا هي السنة الطقسية تتكون 
م��ن دورة الكنيس��ة حول المس��يح متتبعة حياته 
الخلاصية ، وان بداية الس��نة الطقسية تكون في 
الاحد الاول من تشرين الثاني ، وتقسم الى أزمنة 
وه��ي )زمن الميلاد – وزم��ن الدنح او الغطاس 
– وزم��ن الصوم- وزمن الالام – وزمن القيامة 
– وزم��ن العنصرة( ، وفي الكنيس��ة البيزنطية 
في 1 ايلول)4(، وهناك ش��به طقسي : وهي صفة 
ل��كل رتبة صلاة غير منصوص عنها في الكتب 
الطقس��ية الرس��مية ، او بعدم توفر احد الشروط 
الت��ي وضعتها الكنيس��ة ، ولا يعُت��رف بصفتها 

الرسمية )5( .
    وتطلب الكنيس��ة من أبنائها أن يستخدموا 
الزم��ن وس��اعاته وتعاقب أيام��ه ولياليه لتمجيد 
الله وتحقي��ق خلاصهم عبر صلاة التس��بيح التي 
يرفعونه��ا نه��اراً ولي�الً، وم��ن خ�الل الأعياد 
والمواس��م الطقس��ية التي يقيمونها إحياء لذكرى 
عمل يس��وع الخلاصي » فالزمن الطقسي يشدنا 
إلى الله، الذي افتقدنا بواس��طة تأنسه، وهذا ليس 
مجرد دعوة إلى الماضي، بل استحضار للمسيح 
بينن��ا، المس��يح هو الخ�الص الذي ص��ار حدثاً 

حاضراً اليوم والى الأبد)6( .
  والتقوي��م الطقس��ي هو رزنام��ة تدل على 
ترتيب القداس والفرض الالهي لكل يوم من ايام 

السنة الطقسية.)7( .

      وتقس��م الس��نة ال��ى س��ابوعات، تذكار 
القديس��ين أيام الجم��ع الواقعة بين عي��د الميلاد 
والص��وم الكبي��ر، صوم باعوثا نينوى ، تقس��يم 
الصوم الكبير إلى أس��ابيع الأس��رار والأس��ابيع 
الاعتيادية، لذا يمكننا القول أن عمل ايش��وعياب 
اقتص��ر عل��ى ازال��ة الف��وارق الموج��ودة بين 
التقليدين، الرهباني والكتدرائي، وتوحيدهما في 

تقويم طقسي واحد.
    وازمنة السنة استناداً الى التقليدين: الرهباني 
والكاتدرائي ، وزع البطريرك ايشوعياب الثالث 
الحدياب��ي مراحل تدبير الخلاص عبر مراس��يم 
الس��نة الطقسية، فقسمها الى سبعة أزمنة اسماها 
ش��اووعي) س��ابوعات(، يحتوي كل زمن على 
س��بعة أس��ابيع، واضاف اليها زمني��ن آخرين، 
الأول في بداية السنة الطقسية والثاني في نهايتها، 
يحت��وي كل واحد منها الى أربعة أس��ابيع، لتبدأ 

السنة وتنتهي على شكل صليب)8( .
أسماء أزمنة السنة الطقسية المشرقية:

1- زمن البشارة )سوبارا(  ) 4 أسابيع(
2- زمن الميلاد أسبوعين) يلَدي(.

3- زمن الظهور )دِنحا( )7 أسابيع(.
4- زمن الصوم الكبير )صوما( )7أسابيع(.

5- زمن القيامة ) قيمتا( ) 7 أسابيع(.

6- زمن الرسل )شليحي()7 أسابيع(.
7- زمن الصيف ) قيطا( )7 أسابيع(.

8- زم��ن ايلي��ا – صلي��ب  ) ايلي��ا – صلي��وا( 
)7أسابيع(.

9- زمن موسى ) موشي( )7 أسابيع(.
10- زمن تقديس الكنيس��ة ) ق��ودش عيتا( )4 

أسابيع(.

     وزم��ن البش��ارة والمي�الد: إذ تبدأ الس��نة 
الطقس��ية المش��رقية بزمن البش��ارة، وهو عيد 
طقس��ي يقُ��ام ف��ي) 25 اذار ( ، اي قب��ل عي��د 
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الميلاد بتس��عة اشهر ، وتحُيى فيه ذكرى تبشير 
مريم الع��ذراء ،عن يد جبرائيل بانها س��تصبح 
ام المس��يح)9(،))وفي الش��هر الس��ادسِ أرُس��ل 
جبرائي��لُ الملاكُ من الله إلى مدين��ةٍ من الجليلِ 
اس��مها ناصرةُ ، الى عَذراءَ مخطوبةٍ لرجُل من 
بيتِ داوُدَ اس��مهُ يوُسُف ، واسم العذراء مريم... 
يامري��م لأن��ك وجدتِ نِعمةً عن��د اللهِ ، وها أنت 

ينهُ يسَُوعَ(()10(. سَتحبلينَ وتلدينَ ابناً وتسُمَّ
-   وقوامه��ا أربع آحاد تس��بق عيد الميلاد، 

وتحمل تسميات رقمية على النحو التالي: 

الأحد الأول من البشارة، الاحد الثاني....الخ

- وه��دف زم��ن البش��ارة: إع��داد المؤمنين 
للاحتفال بعيد الميلاد، لذلك تتلى على مسامعهم 
خ�الل الق��داس نص��وص الإنجيل التي تس��رد 
الأح��داث الخلاصية التي س��بقت ميلاد يس��وع 
وأعدت ل��ه، وذلك على النح��و التالي: وانجيل 
لوقا يبين الحادثة من اول البش��ارة الى ان ينمو 

الصبي )المسيح( حسب التسلسل .
لزكري��ا  الم�الك  بش��ارة  الأول:  الأح���د 
الكاه��ن))إذ كان كثيرون قد أخذوا بتأليف ......
هك��ذا قد فعل بي الرب في الايام التي فيها نظََرَ 

إلي لِينزعَ عاري بين الناسِ(()11(.

الأح���د الثان���ي: بش��ارة الم�الك  لمري��م 
اليش��باع  لنس��يبتها  وزيارته��ا  الع��ذراء 
)اليصابات( ،))وفي الش��هر الس��ادس ارسل 
جبرائي��ل ...فمكث��ت مري��م عنده��ا نحو ثلاثة 

أش��هر ، ثم رجعت إلى بيتها(()12(.

الأحد الثالث: ولادة يوحنا المعمدان ،))وأما 
اليصابات فتم زمانها لِتلد ، فولدت ابناً ...«اسمه 
يوحن��ا« فتعجب الجميع ، وفي الحال انفتح فمه 

ولسانه وتكلم وبارك الله ...(()13(.

الأحد الرابع: بشارة الملاك جبرائيل للقديس 
يوسف،)) أما ولادةُ يسوعَ المسيح فكانت هكذا: 
هُ مخطوبةً ليوس��ف قبل ان  لم��ا كانت مَري��م أمُُّ
يجتمع��ا ، وج��دت حُبل��ى من ال��روح القدس ، 
فيوس��ف رَجله��ا إذ كان بارا ......ول��م يعرفها 

حتىّ ولدت ابنها البكر ودعا اسمه يسَُوعَ(()14(.

والقداس :هو ذبيحة جس��د المس��يح ودمه ، 
تقرّب على يد الكاهن ،بصفتها تأويناً اس��رارياً 
لذبيح��ة الصليب ، لمجد الله وخلاص البش��ر ، 

ويقسم القداس الى قسمين:

خدم��ة الكلم��ة الت��ي تس��بقها رتب��ة التهيئة 
والدخول ، ويس��مى ق��داس الموعوظين ، الذي 
كان فيه الموعوظين يقُبلون فيه والذي كان يخُتم 

بصرفهم.

بالمعن��ى  الق��داس  القرابي��ن وه��ي   وخدم��ة 
الحص��ري ويس��مى ق��داس المؤمني��ن ،لأن��ه 
كان مقص��ورا على المعمدي��ن وكانوا وحدهم 
يس��تطيعوا ان يتناولونه، وهناك قداس س��ابق 
التقدي��س ، يقتص��ر على خدم��ة الكلمة وخدمة 
التن��اول ، والقداس المش��ترك هو القداس الذي 
يقيم��ه أكثر من كاهن مع��ا ، والقداس الحبري 

الذي يقيمه احد الاس��اقفة )15(. 
  وض��رورة وج��ود البخور: وه��و راتينج 
معطَّ��ر يبع��ث رائحت��ه بالح��رق ، فتتصاع��د 
س��جوداً أو إكراماً دينياً )16(، ويكون في مبخرة 
او مجمرة معلقة بسلاس��ل طويلة وتسُتعمل في 

الكنائس للتبخير)17(. 

 المطلب الثاني/ العبادات :
    العب��ادات ه��ي الش��عائر الدينية التي تؤدى 
إلى الله وه��ي تختلف عن الاك��رام الذي يؤدَّى 

إلى القديسين)18(.
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   وأهم العبادات عند المسيحين الصوم والصلاة 
، وتحديدهم��ا لي��س متفق علي��ه ، فالانتظام في 
الصوم والصلاة توجي��ه اختياري لا اجباري ، 
والصوم هو الامتناع عن )أكل الزفيرين ، وهما 
اللحم والحليب ومشتقاته( من الصباح حتى بعد 
منتصف النهار ، والصوم يش��مل يوم الاربعاء 
وه��و يوم المؤام��رة التي انته��ت بالقبض على 
المس��يح ويوم الجمعة لأن��ه صلب فيه ، وصوم 
المي�الد وع��دد أيام��ه )40( ي��وم تنته��ي بعيد 
المي�الد ، والصوم المقدس وع��دد ايامه )55( 
يوم وهي عبارة عن الاربعين يوماً التي صامها 
المس��يح مضافاً لها أسبوعان : الاول منهما قبل 
الاربعين ويس��مى اس��بوع الاس��تعداد والتهيئة  
للص��وم الأربعيني المقدس ، والاس��بوع الثاني 
أس��بوع الآلام ويأتي بعد الاربعين وينتهي بأحد 
القيامة ، ويمتن��ع فيه عن أكل لحم حيوان أو ما 
يتولد منه أو ما يس��تخرج من��ه ، ويقتصر على 
اكل البقولي��ات ولا يعق��د في اثناء الصوم س��ر 
ال��زواج ، وبعده يجيئ صيام الرس��ل ، وصوم 
يونان )3( ايام ، وصوم العذراء )15( يوم يبدأ 

من شهر)19(،وسآتي على تفصيلها كما يأتي :
روح��ي  اتص��ال  كل  إن  الص�الة:  اولاً: 
بالله، لالتماس خير منه أو لتس��بيحه او لش��كره 
او للتواض��ع امامه ، يعد صلاة ، س��واء كانت 

مشتركة أو خاصة شفهية أو عقلية.)20(.
   والصلاة في العهد الجديد هي العلاقة الحيةّ 
بين أولاد الله وابيهم الذي لا حدّ لصلاحه، وابنه 
يسوع والروح القدس، والصلاة مسيحية بكونها 
مش��اركة في المس��يح وتمتد إلى الكنيس��ة التي 
هي جس��ده، وأبعادها هي أبعاد محبة المس��يح، 
والصلاة صفه يعيش��ها جمهور من الابرار في 
كل الديانات ، والله في العهد الابدي، يدعو دائماً 

إلى الصلاة اليه)21(.

   والص�الة ه��ي رف��ع النف��س نح��و الله او 
التماس الخيرات الصالحة من الله ، وقد تعلم ابن 
الله ، الذي صار ابن البتول ،الصلاة بحسب قلبه 
البش��ري ، فق��د تعلم صيغ الصلاة م��ن امّه التي 
كانت تحفظ كل عظائم القدير وتتأمل فيها بقلبها، 
وهو صلى في الكلم��ات والايقاعات التي كانت 
لصلاة ش��عبه في مجمع الناصرة وفي الهيكل ، 
وكانت صلاته تنبع من معين سري أخر كما قال 
بذلك يس��وع : ))لماذا كُنتم��ا تطَلبانني؟ ألم تعلما 
أنهُّ ينبغي أن أكون في مَا لأبي؟ ، فلم يفهما الكلام 
الذي قالهُ لهَُما ، ثمَُّ نزََلَ معهما وَجَاءَ إلى الناصرة 
هُ تحَفظُ جميع هذِهِ  وكان خاضعاً لهَُما ، وكانت أمُُّ
الام��ورِ في قلبها ، واما يسَ��وعُ فَ��كانَ يتقدََّمُ فِي 

الحِكمةِ والقامةِ والنعمةِ عِندَ اللهِ والناسِ(()22(.
    وكان يس��وع ذات يوم يصلي في موضع ما، 
فلما ف��رغ قال له احد تلامي��ذه : ))يارب علمنا 
أن نصلي كما عَلَّ��مَ يوُحَناّ ايضاً تلاميذهُ(()23( ، 
أولي��س حين يعاين تلميذ المس��يح معلمه يصلي 
يرغ��ب هو في ان يصلي؟ فيس��تطيع ان يتعلم ، 
واحتفظوا عن المس��يح بصلاتين ، وكل واحدة 
تبدأ بالشكر، وعندما اتت الساعة التي يتمّم فيها 
يس��وع محبةّ الاب ، ابدى عمق صلاته البنويةّ 
قبل ان يسلم ذاته بحرية )24(،)) يا أبتاه ... لاتكن 

مشيئتي بل مشيئتك(()25(. 
   وصلاة يس��وع التي يؤديها م��راراً في الخلوة 
س��راً، تقتضي مطابقة مُحبة لمش��يئة الآب حتى 
الصلي��ب، وثقة مطلق بالاس��تجابة له��ا ، ويلُقِّن 
يس��وع تلاميذه في أن يصلوا بقلب نقي، وإيمان 
ح��ي مثاب��ر، وجرأة بنوي��ة، وه��و يدعوهم إلى 
الس��هر، وإل��ى أن يقدم��وا لله طلباتهم باس��مه ، 
ويس��وع يستجيب هو نفسُه الصلوات التي توجه 

إليه )26(.
   وهن��اك صلاة يكش��ف لن��ا الإنجيل كيفيتها 
هي ص�الة مريم وش��فاعتها في الإيم��ان: ففي 
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قانا تس��أل أم يسوع ابنهَا لأجل احتياجات وليمة 
ع��رس، علامةِ وليمة أخ��رى هي وليمةُ عرس 
الحَمَ��ل ال��ذي يعُط��ي جس��ده ودمه ع��ن طلب 
الكنيس��ة عروس��ه ، وحين العه��د الجديد، عند 
الصليب، اس��تجُيبت مريم بكونه��ا المرأة حواء 
الجديدة ، »أم الأحياء« الحقيقية ، لذلك إن نشيد 
مري��م: »تعظم نفس��ي الرب« ه��و في آن واحد 

نشيدُ والدة الإله ونشيد الكنيسة)27( .
   وف��ي ي��وم العنصرة أفُي��ض روح الوعد 
عل��ى التلامي��ذ الذي��ن ))كانوا يوُاظب��ون بنفسٍ 
واح��دةٍ على الص�الةِ والطلب��ةِ ، مع النَّس��اء ، 
وَمَريمَ ام يسَُ��وعَ ، ومع إخوت��هِ(()28(، والروح 
الذي يعُلم الكنيس��ة ويذكرها بكل ما قال يسوع، 
سينُش��ئهُا أيضا على حياة الص�الة )29( ،وتكون 

الصلاة على شكل مباركة وعبادة كما يأتي:
1- المبارك��ة: تعُب��ر عن الحرك��ة العميقة 
للصلاة المسيحية ، أي أنها لقاء بين الله والإنسان 
فيه��ا يتنادى ويتحد عطاء الله وقبولُ الإنس��ان ، 
وصلاة المباركة هي جواب الإنسان عن عطايا 
الله ، وتعُبر عن هذه الحركة صيغتان أساسيتان: 
فحينا ترتفع يحملها المس��يح ف��ي الروح القدس 
نحو الآب )فنباركه لأنه يباركنا( ، وحينا تلتمس 
نعمة الروح القدس الذي بالمسيح ينزل من عند 

الآب )فهو الذي يباركنا( )30(.

2- العب��ادة :ه��ي الموقف الأول للإنس��ان 
المعت��رف بأن��ه خليق��ة أم��ام خالقه. إنها تش��يد 
بعظمة ال��رب الذي صنعنا، وبق��درة المخلص 
ال��ذي يحررن��ا من الش��ر إنه��ا س��جودُ الروح 
أم��ام »ملك المجد« وصم��تُ الاحترام أمام الله 
»الأعظ��م على ال��دوام«. إن عب��ادة الله المثلث 
التقدي��س، والمحب��وب فوق كل ش��يء، تخُزينا 

بالتواضع، وترسخ ابتهالاتنا)31(. 

    ويجب التمييز بين صلاة المتفرغ للعمل وبين 
الراهب المتفرغ للعبادة ، فالأول يش��تغل طول 
النهار فيتمس��ك بصلاته الفردية باي وقت يريد 
، والثاني الراهب الذي يعيش بدير معزول يقيم 
صلواته واكث��ر ويؤدونها بعمق)32(، مس��تدلين 
وح ، وأصَُلِّي  برس��الة بولس : ))أصُلَّ��ي بال��رُّ
هن  بِالذه��نِ أيضاً ، أرُتِّل بال��روح ، وأرُتِّل بالذِّ

ايضاً(()33(.

   وعن كيفية الصلاة ومكانها : فالصلاة تكون 
فردية او جماعية في اي مكان الفردية )البيت – 
العمل – الس��يارة- المدرسة-او اي مكان اخر(، 
والصلاة الجماعي��ة تكون في اجتماع المؤمنين 

في الكنيسة.

   ولا يوجد ش��روط للصلاة مثل غس��ل اليدين 
او ع��دد ركع��ات ، لك��ن دون اهم��ال الش��كل 
الخارج��ي ، فالله يريدنا انقي��اء من الداخل ،كي 

يسُر بصلواتنا.

   ولا يوج��د وقت للص�الة او وجهه معينه، بل 
هي طاب��ع تنظيم��ي ، والكنيس��ة بدورها تحدد 
وتنظ��م اوق��ات للمؤمني��ن للاجتم��اع للصلاة، 
والكاثولي��ك يؤمن��ون بان الله غي��ر مقيد بوقت 
ولا بم��كان وهو يصغي لمؤمني��ه في أي وقت 
ويطلبون��ه ويس��ألونه، مصلين له بحمد وش��كر 
واك��رام رافعي��ن الي��ه تضرعاته��م ، ويصلي 
المؤمنون بكل الاتجاهات ، والله يقبل صلواتهم، 

إن كانت نابعة من قلوب طاهرة وعقول نقية.
    واهتمام الكاثوليك بالصلاة اهم من اهتمامهم 
بالصوم ، ولي��س للصلاة ترتيب خاص ، وإنما 
أدعي��ة تختلف من مكان إلى م��كان ، وغاية ما 
يل��زم أن تحوي��ه أن تك��ون على نس��ق الصلاة 
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الربانية التي قدمها لهم المسيح وهي : أبانا الذي 
في الس��موات ، ليتقدس اس��مك لملكوتك ، لتكن 
مش��يئتك كما في الس��ماء كذلك على الارض ، 
خبزنا كفافنا أعطنا كل يوم ، واغفر لنا خطايانا 
لأنن��ا نحن أيضا نغفر ل��كل من يذنب إلينا ، ولا 

تدخلنا في تجربة ، ولكن نجنا من الشر)34(.
    والمسيحيون مدعوون للصلاة في كل حين: 
)) صَلُّ��وا بِ�ال انقِطاعٍ (()35( ، لكن لهم رس��ميا 
رتبة صلاة: صباحا ومس��اء، ويوم الاحد، يوم 
انبعاث المس��يح حيا من بين الأموات، يحتفلون 
بالق��داس.. وللرهبان خمس اوقات صلاة تهدف 
الى تعميق معانيها وأبعادِها في حياة المؤمنين، 
لتغ��دو ينبوعَ حياة له��م، ولتصَيرَ حياتهم صلاة 

دائمة )36(.
   و)ص�الة الكنيس��ة تجُ��ل وتك��رم قل��ب 
يس��وع كما أنها تدعو اس��مه القدوس، إنها تعبد 
الكلمة المتجس��د وقلبه ال��ذي تقبل الطعن لأجل 
خطايانا ، محبة للبش��ر، وتحب أن تس��ير على 
درب الصليب وراء الس��يد المسيح، والمحطات 
م��ن دار الولاية إلى الجلجلة وإل��ى القبر تكون 
إيقاعات مسيرة يسوع الذي افتدى العالم بصليبه 

المقدس()37(.
وتقسم الصلاة بتعابيرها الى :

الصلاة الشفوية : يخاطب الله الإنسان بكلامه 
، الذهن��ي أو الصوتي تتخ��ذ صلاتنا كينونة لها، 
ولكن الأهم هو حض��ور القلب لذلك الذي نكلمه 
بالص�الة »الاس��تجابة لصلاتنا تتعل��ق لا بكمية 
ال��كلام وإنم��ا بحرارة نفوس��نا«. وه��ي مُعطى 
لاب��د منه للحي��اة المس��يحية، إن التلامي��ذ الذين 
اجتذبته��م ص�الة معلمّهم الصامتة ق��د لقنهم هو 

صلاة ش��فوية هي »الأبانا«، ويس��وع لم يصلِّ 
الصلوات الليتورجيا في المجمع فحس��ب، وإنما 
نراه في الأناجيل يرفع صوته ليعبر عن صلاته 

الشخصية )38(.

التأمّل : هو س��عي الذهن إل��ى إدراك الحياة 
المس��يحية ، لماذا ه��ي ،وكيف هي، حتى يعتنق 
ما يطلبه الرب ويس��تجيب له، ويجب لذلك انتباه 
ليس م��ن الس��هل ضبطه، ويس��تعين الإنس��ان 
ع��ادة بكت��اب، والكتب متوفرة للمس��يحيين هي 
من الكتب المقدس��ة، إل��ى الإنجيل بنوع خاص، 
إلى الأيقونات المقدس��ة، والنصوص الليتورجيا 
اليومية أو الموسمية، وكتابات الآباء الروحيين، 
والمؤلف��ات الروحي��ة، وكت��اب الخل��ق الكبي��ر 
والتاري��خ، وصفحة »حاضر« الله. التأمل في ما 
نقرأ يقود إلى تملكه بمقابلته مع الذات. وهنا كتاب 
آخر مفتوح، إنه كتاب الحياة. فنعبر من الفكر إلى 
الواقع ، فنكتشف فيه بمقياس التواضع والإيمان 
والح��ركات الت��ي تختلج م��ن القلب ونس��تطيع 
تمييزها. والمقصود أن نعمل الحقيقة لنبلغ النور: 

»يا رب، ماذا تريد أن أفعل؟«)39(.

    واضي��ف ان من الاعمال المتميزة المس��بحة 
الوردية وكلمة مس��بحة تعني إكليل من الورود، 
وق��د كش��فت الام مري��م الع��ذراء للعدي��د م��ن 
الاشخاص بأن كل مرة يتلون بها صلاة »السلام 
علي��كِ يامري��م..« فإنه��م يهدونه��ا وردة جميلة 
، وص�الة المس��بحة الوردية بهذا ش��كلها قدمها 
الدومينيك عبد الاحد ، الذي اعطتها إياه العذراء 
مريم المباركة كوس��يلة لتحويل الخطأة ، سلاحاً 
قوياًّ ضد الش��ر، ولدعوتنا للس�الم الحقيقي عن 

تغيير القلب )40(.
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ومن انواع الصلاة:

1- صلاة الش��كر : وفيه شكر لله الاب على 
العجائ��ب الت��ي صنعها ف��ي المس��يح من اجل 
البشر، وتختلف صلاة الشكر باختلاف الازمنة 

والاعياد)41( .
2- صلاة عقلية : عبارة مرادفة لكلمة تأمل 
وت��دل على الصلاة التي تغل��ب فيها العواطف، 
وتوحي��داً للفضائل الالهية ، وف��ي هذه الحال ، 
يكون التأمل المرحلة الافتتاحية للصلاة ،وتكون 

الصلاة العقلية مرحلة نضوجها)42( .
3- ص�الة الغروب : ص�الة كانت تتلى في 
المساء لمناس��بة إضاءة المصابيح ، عند اليهود 

وفي الكنائس الشرقية. 
4- ص�الة الن��وم : الس��اعة الاخي��رة م��ن 

الساعات ، تتلى بعد العشاء وقبل الرقاد .
5- صلاة يس��وع : هذا النوع من الصلاة ، 
وهو منتشر بين المس��يحين الشرقيين ويتضمن 
تكراراً لاس��م يسوع بلا ملل ، ينتمي إلى النسك 
الش��رقي والتقلي��د الترويض��ي والتصوف��ي ، 
وهناك صلوات أخرى مثل صلاة التقدمة ، قسم 
من اقسام القداس ، ويقرب فيه الكاهن لله الخبز 
والخمر اللذان سيقدسهما ، وتسمى ايضا صلاة 

الخضوع )43( .
5- ص�الة الش��فاعة: ص�الة يرفعه��ا أحد 
الاحباء لصال��ح غيره من الاحب��اء ،أو يرفعها 
أح��د الطوباويي��ن في الس��ماء لصال��ح أعضاء 

الكنيسة المجاهدة )44(.
6- الص�الة الربي��ة: تتف��ق الكنائ��س على 
الص�الة الرباني��ة كما ق��ال المس��يح )45(:)) إذا 

صليتم فصل��وا هكذا : ابانا الذي في الس��موات 
ليتقدس اس��مك ، ليأتي ملكوتك ، لتكن مشيئتك، 
كم��ا في الس��ماء كذل��ك عل��ى الارض ، خبزنا 
كفان��ا، أعطنا اليوم ، واغفر لنا ذنوبنا كما نغفر 
نحن أيضا للمذنبين إلينا ، ولا تدخلنا في تجربة، 
لك��ن نجنا من الش��رير لان ل��ك المُل��ك والقوة 

والمجد إلى الابد: أمين((.
  والتس��بيح او الترني��م ه��و اق��رب أجزاء 
العبادة للصلاة ، إذ يكون الاعتراف بأعمال الله 
وبطبيعته ،وان الصلاة هي في حد ذاتها تس��بيح 
ومعظ��م الصلوات التي ذكُرت في العهد الجديد 

تحمل معها عنصر التسبيح )46( .

ثانياً: الصيام :هو الامساك الكلي أو الجزئي 
ع��ن كل طعام او ش��راب مدة م��ن الزمن وهو 
دائما ال��ى جانب الصلاة والصدقة ،واوصى به 
اباء الكنيسة والكنائس توصي به خصوصا عند 

الاستعداد للأعياد والاحتفالات الكبرى)47(.
    وقد ارتبط الصوم في ممارس��ة الكنيس��ة 
الاولى بالحرمان في المأكل والحاجات لمساعدة 
الاخري��ن بما يتم توفي��ره ،وبالتم��اس إرادة الله 

بممارسته مقروناً بالصلاة)48(.
   والصيام لم يكن فرضا باس��تثناء اسبوع الالام 
الذي يسبق القيامة ، وعشية الاحتفال بذكرى دفن 
المس��يح ،وقد بدأت تتعدد قواعد الصوم ، وعادة 
الصيام والصلاة ي��وم الاربعاء والجمعة من كل 
أسبوع كذكر للفصح وشيئا فشيئا اصبحت قاعدة 

عامة )49(. 
     وف��ي الممارس��ات الاول��ى ، كان الصوم يتم 
لثلاث��ة ايام قبل عيد الفصح ، وتحول الصوم الى 
ممارسة تهيئ المؤمن للمشاركة في العيد ، ومع 
الوق��ت امتد ليصير)6 اس��ابيع ( قبل الاس��بوع 
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العظي��م الذي يس��بق الفصح ، ليبلغ 7 اس��ابيع ، 
يصام فيها الى الظهر من منتصف الليل الس��ابق 

بانقطاع كلي عن الطعام والشراب )50(.
    والص��وم الكبير : فترة روحية مكثفة ، كانت 
فت��رة الصوم الكبي��ر منذ قديم الزم��ان ولا زالت 
فترة تمتاز بكثافة روحية وممارسات دينية خاصة 
وجهد كبير يقوم) إصلاح( المسيحيين الروحية ، 
وهو اربعون يوما تبتدئ يوم الاثنين من الاسبوع 
الاول عند الكنائس الش��رقية وي��وم الاربعاء عند 
الكنائ��س الغربية ، ينصرف فيها المس��يحي الى 

التوبة ، بالصوم استعدادا لأعياد الفصح)51(.

   وهدف الصوم الكبير: يمارس��ه المس��يحيون 
بحم��اس لتحق��ق فيه��م العبور من الم��وت إلى 
يَّةِ مَجد  الحياة من)52(، ))عبودية الفس��ادِ إلى حُرِّ

أولادِ الله (()53(.

    وكل المناس��بات من اعياد تسبق بصيام ومن 
ه��ذا، صيام باعوثا ، وهو ص��وم وتوبة وصلاة 
م��دة ثلاث اي��ام اقتداء باهل نين��وى ليكف عنهم 
الطاع��ون، وكذلك بس��بب توبة اهال��ي نينوى، 
والسبب الاخر الى خلاص العذارى في دير قرب 
نينوى من امي��ر المنطقة الوثني وارس��ل جنود 
ليحملوهن الي��ه وعندما وصله��ن النبأ ، قضين 
ليلتهن بالص�الة والصوم ، فما كان الا  ان مات 
الامير في الليلة نفسها ، ولا يزال هذا الصوم الى 
الان من كل عام ثلاثة ايام السابق للصوم الكبير 
بثلاثة اس��ابيع و وان يقبلوا على الكنائس بقلوب 

منسحقة ويبتهلوا الى الله لنيل الرحمة)54(. 
   وتح��رم الكنائس عق��د الزواج في ايام الصوم 
الكبي��ر الذي تحس��ب م��ن جمعة البي��اض إلى 
الاح��د، ومن بدء صوم الميلاد إلى ما بعد )عيد 

الغط��اس( إلا اذا اقتضت الض��رورة فيرخص 
لهما الاسقف ، ويكون العقد سراً لا علناً )55(.

ثالثاً :الحج :هو الرحل��ة الى مرقد قديس أو 
زي��ارة م��كان مقدس آخ��ر ، ويتم ممارس��ة هذا 
الطق��س لدواف��ع مختلفة ، فه��ي لأجل الحصول 
على المس��اعدة الروحية أو لأج��ل القيام بصيام 
التشكر أو القيام بفعل تكفيري، وبذلك يكون الحج 

بحثاً عن الله ، ولقاء معه في إطار عبادة)56(.
  اي ه��و زيارة مكان أو الطريق الذي س��ار 
به المس��يح ،اثناء الصلب والجلد ،  في المناطق 
التي يقوم فيها اديار، تكون دعوة هذه الجماعات 
أن تع��زز المش��اركة في صلاة الس��اعات على 
المؤمنين، وأن توف��ر العزلة الضرورية لصلاة 
ش��خصية أقوى، أما الحج فيذكر بمسيرتنا على 
الأرض نح��و الس��ماء. وهو تقليدي��ا زمن لتجدد 
الصلاة بقوة ، والمعابد هي، بالنسبة إلى الحجاج 
الس��اعين إلى ينابيعه��م الحية، أماكن اس��تثنائية 

ليعيشوا »كنسيا« أنماط الصلاة المسيحية)57(.
رابع��اً : الزكاة : )وهي العش��ر، وتخصص 
للفق��راء واعم��ال الاحس��ان وممكن القي��ام بها 
مباشرة أو من خلال جمعيات خيرية()58(، وجاء 
في العهد القديم عن الزكاة: ))لاتكن يدَك مَبسوطة 
للأخذ مَقبوضةً عن العطآء(( )59(، ومن اسمائها 
أعم��ال الرحمة ، أو رحمة الله ، وجاء في انجيل 
متى : ))مَن سألكَ فأَعطِهِ ، ومن أرادَ أن يقَترَضَ 
مِنكَ ف�ال ترَُدهُّ (()60(، وجم��ع العطايا كان يمثل 
عنصرا اساسيا في العبادة الكنسية ، فالسخاء هو 

جزء من خدمة الله )61(.
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 وارتبط الصوم والصلاة والصدقة معا في العهد 
القديم والجدي��د ، والمقصود بالصدقة أو العطاء 
هو العط��ف على الفقير بطريقة عملية، كما قال 
يس��وع :))مغبوطٌ هو العطاءُ أكث��رُ مِنَ الاخذِ((
)62(، والعط��اء يعد انتصارا على الفقر، الذي هو 

أصل الشرور)63( .

 المطل���ب الثالث/ الاعياد والمناس���بات 
الدينية : 

وفي��ه توضي��ح الاعياد المهمة كم��ا يكون العيد 
خاضع للتقويم الطقسي ووفق ازمنه خاصة كما 

يأتي:
  العي��د : ه��و ابته��اج دين��ي إكرام��اً لله او 

للقديسين ، وتقسم الاعياد الى:
عيد بطال��ة : اي يجب فيه الكف عن العمل 

المحرم وحضور القداس.
عيد ثابت : وهو العيد الذي لا يتغير تاريخه 

في التقويم الكنسي.
عيد غير ثابت : عيد يتغير تاريخه ، حسب 

تاريخ عيد الفصح )64(.

وتقسم الاعياد الى نوعين:-
- اعي��اد س��يدية كب��رى : وتس��مى س��يدية 
لعلاقتها بالسيد المسيح وسرّي التجسد والفداء ، 
وهي خمس��ة اعياد عيد الظهور الالهي )8ايام( 
وعي��د القيامة )50يوم( وعيد التجلي )3 ايام( ، 
وعي��د الانتقال )9ايام( وعيد الصليب )7ايام( ، 
وتتميز الاعياد انها تقع دائما يوم الاحد ، ماعدا 
عي��د الظهور فانه 6 كانون الثاني ، وتتميز هذه 
الاعياد بفترات صوم تس��بقها واسابيع تذكارية 

تتبعها)65( .
- والاعياد الس��يدية الصغ��رى : والتي هي 

تذكارات للسيد المسيح وسري التجسد والفداء ، 
ولكنها لا تشكل أزمنة خاصة : مثل) جميع ايام 
الاحاد ، وعيد الصعود، وعيد الثالوث الاقدس، 
وعي��د تقدم المس��يح إل��ى الهي��كل( ، والاعياد 
المريمية مثل)البش��ارة - ميلاد العذراء -الحبل 
بلا دنس(، واعياد الصليب الثلاثة المختلفة عن 

ارتفاع الصليب )66(.
وتكون كما يأتي:

1- عي��د القيامة: تعود ج��ذور هذا الاحتفال 
ال��ى يوم الاحد من كل اس��بوع ، فهو يوم الرب 
وفيه يكس��ر الخبز ويشرب من عصير الكرمة، 
ويكون الصوم قبل العيد إذ يكون الصوم من يوم 
الاحد إلى اربعين يوماً ، استناداً لصوم المسيح، 
والبع��ض يعدوه خمس��ين يوم��اً . وارتبط عيد 
الفص��ح بأحد القيامة ، والاحتفال به يكون تقليداً 
رس��مياً سنوياً، من )س��نة 180م( ، وثبت أكثر 
ف��ي مجمع نيقيه ) س��نة 325م ( ، وكان بدعوه 
من الامبراطور قس��طنطين ، وقرر المجمع ان 
يك��ون الاحتفال به بين ليل��ة 14- للقمر وخلال 
الاس��بوع الثالث ،الذي في��ه الاعتدال الربيعي . 
والاعت��دال الربيعي هو في) 21اذار (، ويكون 
عي��د الفص��ح بي��ن )22 اذار و25 نيس��ان( ، 
ويتكلل الصوم الكبير باحتفال المسيحيين بقيامة 
المس��يح من بين الاموات، اي انتقاله من الموت 

الى الحياة ، ويردد فيه صلوات كثيرة )67(.
   وعيد القيامة ، وزمن القيامة وفيه:

       خميس الاس��رار: الخميس الذي يسبق 
عيد الفصح ، وفيه يقام ذكر تأسيس سرّ القربان، 

وفيه تكرس الزيوت المقدسة)68( .
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       س��بت النور: وهو اليوم الذي يلي الجمعة 
العظيم��ة الذي فيه صُلب يس��وع ومات ودفُن، 
وكان الن��ور يخ��رج من القب��ر ، ن��ور القيامة 
والحي��اة ، فه��و ن��ور العال��م ، له��ذا يقرع��ون 
اجراس)***(الفرح ظهر س��بت النور، لكي يدلُّوا 
قب��ل احد القيامة ، على بزوغ نور المس��يح من 
القبر)69( ، ومراسيم عشية عيد القيامة في كنيسة 

المشرق تكون الطقوس كما يأتي: 
) صلاة المساء( وبعدها:

1-   المزامير
2-   قراءات الكتاب المقدس

3-   طواف من البيما )****( الى باب المذبح.
وهن��اك اختلاف بي��ن الكنائس ف��ي التقويم 
ويكون عيد القيامة حس��ب عملية حسابية متفق 

عليها بين الكنائس)70(.
2- المي�الد ف��ي 12/25 ، احتف��ال بميلاد 
المس��يح نور العالم ، انشئ في روما حوالي )عام 
330م ( ، وحدد تاريخه ليحل محل عيد الش��مس 
الذي كان عند الوثنين ، وهو يوم انقلاب شتوي)71(.
3- الدن��ح أو الغط��اس 1/6، ي��وم ظه��ور 
المس��يح للعل��ن وعماده ، وبداية رس��الته  : الله 
ابوكم وانتم اخوة )) توبوا وآمنوا بالإنجيل(()72(، 
والمعن��ى اللاهوتي لهذا العي��د، بدء عند ظهور 
يس��وع المس��يح في العالم يوم اعتم��اده في نهر 
الأردن من يد يوحنا المعمدان له وانفتاح السماء 
فوق��ه ون��زول الروح القدس علي��ه )في الغرب 
عي��د ظه��وره المثلث عند اعتم��اده وفي عرس 
قانا وعند س��جود المج��وس( وتقديم الأب الذي 
أعل��ن هذا هو ابن��ي الحبيب الذي به س��ررت، 
الأس��باب التاريخية: كان )يوم 6 كانون الثاني(  

مكرس��اً في مصر وفي الجزي��رة العربية قديماً 
لإقامة الاحتفالات بمناس��بة الانقلاب الش��توي، 
إكراما للش��مس المنتص��رة على فت��رة الظلام 
وازدياد نورها ، حاولت ش��يعة الغنوصيين منذ 
)ع��ام 120 – 140م ( تعمي��ذ هذا العيد وجعله 
مس��يحياً، كما يقول القديس كليمانز الس��كندري 
نحو )سنة 200م( ، وترتيلة الطقسية: كلكم انتم 
الذين اعتمدتم بالمسيح ، لبستم المسيح من الماء 

والروح، تكملوا معه في منازل السماء)73(. 

4- صعود المس��يح الى السماء : بعد القيامة     
بــ40 يوم ، يحتفل بصعود المسيح للسماء ، وبه 
فتحت ابواب الس��ماء امام المؤمنين ، ان ساروا 
على خطاه ، ويس��مى ش��عبياً )عيد الرش��يش( 
إذ يرش��ون عل��ى بعضهم الم��اء حتى لا يطول 

الغياب)74(.

5- عي��د ال��روح القدس : )10 اي��ام (  بعد 
الصع��ود و ت��ذكار حل��ول ال��روح القدس على 
المؤمني��ن، وولادة الكنيس��ة خ�الل الارس��ال 
للتبش��ير ب��كل اللغ��ات ولكل الش��عوب كما قال 
المس��يح : ))اذهَبوُا إلى العالمِ أجم��عَ وَاكرِزُوا 

بالإنجيل للخليقة كُلها(()75(.
6- عي��د تهنئة العذراء مريم : ثاني يوم عيد 
المي�الد ) 12/26( ، وهي عادة ش��رقية لتهنئة 

الام بمولدها الجديد.  
7- عيد انتقال مريم الى السماء: )8/15 (، 
وهو عيد رقاد مريم وانتقالها إلى السماء لتشترك 
بمصي��ر ابنها ، وهو امتياز مُجدت بفضله ، في 
نفسها وجسدها ، دون ان تنتظر القيامة العامة ، 
وهو عيد دخولها في المجد الس��ماوي)76(، وفي 
الطقس البيزنطي ، ترنم صلوات )باراكليس��ي( 
إكراماً لوالدة الاله في كل مس��اء في كل مس��اء 
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من) 1إلى 14 اب()77(.
8- عيد الصليب: )9/14( ، هو اكرام عود 
صليب المس��يح ، وهذه الخش��بة ذخيرة مباركة 

للمسيحين وعلامة محبة المسيح لهم)78(.

    ويتخذ المس��يحيون الصلي��ب Cross رمزاً 
للمس��يحية وتعبيراً ع��ن عملية الف��داء التي قام 
به��ا المس��يح عند صلب��ة ، مضحياً بنفس��ه من 
اج��ل خلاص البش��ر ورف��ع كاب��وس الخطيئة 
الاصلية عن كاهل البش��ر الذي س��ببه عصيان 
آدم وس��قوطه، وكذلك من اج��ل مصالحتهم مع 
الله فينتقل الانس��ان نتيج��ة لعملية الفداء هذه من 
عب��ودي النام��وس إل��ى الحرية الت��ي يهبها له 
المسيح أي ما يس��مى بالنعمة Grace ، أو كما 
يقول الرس��ول بولس )) لس��تم تحت الناموس ، 
بل تحت النعمة، وبالنعمة أنتم مبررون((، ويعد 
المس��يحيون عملية الصلب تعبير عن محبة الله 

للبشر)79( .
    والصلي��ب ه��و الرم��ز الاساس��ي ف��ي 
المس��يحية، ففي الامبراطوري��ة الرومانية كان 
المجرم��ون يعاقبون  بالصليب ،فعقيدة الصليب 
ه��ي عقي��دة الصل��ب والف��داء ، وبس��بب ذلك 
اصبح��ت علامة الصليب رمزاً للمس��يحية)80(، 
فق��د ورد ع��ن المس��يح قول��ه : )) إن أراد أحدٌ 
أن يأت��ي ورائ��ي فلينكر نفس��ه ويحم��ل صليبه 
ويتبعن��ي(()81(، ومعنى حم��ل الصليب عندهم 
هو الاس��تهانة بالحي��اة والاس��تعداد للموت في 
أبش��ع صوره ، أي صلباً على خش��بة كما يفُعل 
بالمجرمين والاثمين، وبذلك قويت فكرة تقديس 

الصليب بعد صلب عيسى)82(.
    ووج��ود الصليب هو عيد طقس��ي يحُيي 
ذك��رى وجود الصليب عن يد القديس��ة هيلانه، 

وال��دة الامبراط��ور قس��طنطين و ف��ي ) س��نة 
330م( ، وكذلك اش��ارة الصلي��ب اي الحركة 
التي يقوم بها المس��يحي على نفسه ، تأكيد على 
ايمانه بصليب المس��يح ، فيلم��س بيده على 
التوالي جبهته وصدره وكتفيه ، فيرسم على 

نفسه صورة الصليب)83(.

الأسبوع المقدس

أ‌- أحد السعانين )الشعانين( ،هو الاحد الذي 
ينتهي به زمن الصوم ويبدأ أس��بوع الآلام وأحد 
الفصح والقيامة ، واصل الكلمة )هوشعنا( ،اي 
يارب خلصّ ، وف��ي هذا اليوم يتذكر المؤمنون 
مس��يرة التلاميذ في موكب المسيح عندما دخل 
اورش��ليم ، حمل��وا س��عف النخي��ل والزيت��ون 
وفرش��وا ثيابه��م على الارض، وركب يس��وع 
حمارا لا فرس��اً، وهت��ف له الجموع هوش��عنا 
اي )ي��ارب خل��ص(، فهم يعدون يس��وع الملك 
المخلص من س��لطة الرومان ويحطم الاعداء ، 
ويسير المحتفلون بعيد الشعانين في طوائف مع 

الاطفال)84(.

ب‌- الاس��تعداد القريب��ة للعم��اد )الاثني��ن-
الجمعة(.

ت‌-اربعاء الاس��بوع المقدس، عشية خميس 
الفصح .

ث‌- خميس الفصح- عشية جمعة العظيمة:- 
1- صلاة المس��اء له��ذا الي��وم نفس صلاة 

الأيام البسيطة خلال الصوم.
2-   رتبة غسل أرجل التلاميذ.

3-   القداس الفصحي.
4-   سهرة الآلام.

 د- جمعة الآلام: عشية سبت النور)85(.
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   الخاتمة 
 ويمك��ن تلخي��ص الاعياد والعب��ادات على 
انها احتفالات كنس��ية تقُام على اس��س ليترجيا 
مرتب��ة ومهندمة بأج��واء ، الغاي��ة منها تقديس 
يسوع والقديسين وكذلك تقوية الايمان في قلوب 

المؤمنين وفق طقوس جماعية أو فردية. 

الهوامش والمصادر 
)*( الطق��س : مجمل الصيغ الليترجية الخاصة بالكنيس��ة او 

منطقة من المناطق والطقوس مثل الببيزنطي والطقس 
القبطي. معجم الايمان المسيحي ،الاب صبحي حموي 
اليس��وعي ، اعاد النظر فيه الاب ج��ان كوربون، دار 

المشرق بيروت ، ط2 ، 1994م،ص309.
)1( ينظ��ر ، مقارن��ة الادي��ان ، الدكتور احمد ش��لبي، مكتبة 

النهضة المصرية ، القاهرة ، ط10،1998م،ص243.
)2( ينظ��ر: قاموس المصطلحات العربي��ة في اللغة والادب، 

مج��دي وهبة وكامل المهن��دس، مكتبة لبنان، بيروت ، 
ط2، 1984،ص69.

)3( معجم الايمان المسيحي ،ص283.

)*( د .ج��اك اس��حق : ولد ف��ي الموص��ل 1938م، صاحب 

مجلة )نجمة المشرق( ، وصاحب امتياز مجلة النهرين 
الصادرتي��ن في بغداد، وصاح��ب امتياز في معهد مار 
يوحنا الكهنوتي 1962م، رس��م كاهنا في سنة 1963م 
وفي ع��ام 1967دخل المعهد الش��رقي في روما ونال 
الدكت��وراه في العلوم الدينية الش��رقية، قس��م الطقوس 
)الليتورجيا( ، نشر اطروحة الدكتوراه باللغة الفرنسية 
)رتبة الغفران في كنيس��ة المش��رق(، وعمل استاذا في 
كلية بابل للفلسفة واللاهوت ببغداد، وفي جامعة الروح 
القدس بلبنان. ينظر: العبادات في الاديان السماوية ،عبد 
الرزاق رحيم صلال، الاوائل، ط1 ،2001،ص155.
)4( ينظر : موس��وعة الاديان الميسرة ، دار النفائس ، اللجنة 

المش��رفة )احمد عرموش- اس��عد الس��حمراني- محمد 
–لبن��ان،  ،بي��روت  2001م  ط1،   ، الاس��كندراني( 

ص307 ؛ معجم الايمان المسيحي ،ص272.
)5( ينظر : معجم الايمان المسيحي ،ص279.

)6( ينظ��ر: ملزم��ة المط��ران جاك لس��نة 2003 – 2004 

الفرض الإلهي للكنائس الشرقية.
)7( ينظر :معجم الايمان المسيحي ،ص152.

)8( ينظ��ر: ملزم��ة المط��ران جاك اس��حق لس��نة 2003 – 

2004 الفرض الإلهي للكنائس الشرقية.

)9( ينظر : معجم الايمان المسيحي ، ص339.

)10( انجيل لوقا ،اصحاح 1 ، فقرة 31-26.

)11( انجيل لوقا، اصحاح 1، فقرة25-1.

)12( انجيل لوقا، اصحاح 1، فقرة 56-26.

)13( انجيل لوقا، اصحاح 1، فقرة 68-57.

)14( انجيل متى، اصحاح 1، فقرة 25-18.

)15( ينظر : معجم الايمان المسيحي ،372.

)16( ينظر : المصدر نفسه ، ص98.

)17( معجم الايمان المسيحي، ص428.

)18( المصدر نفسه ،ص319.

)19( ينظر: مقارنة الاديان المسيحية، احمد شلبي ، ص235؛ 

قاموس المصطلحات الكنس��ية، القمص تادرس يعقوب 
ملطي، ص18.

)20( ينظر : معجم الايمان المسيحي ،ص298.

)21( ينظ��ر: التعليم المس��يحي للكنيس��ة الكاثوليكي��ة ،عرّبه 

ع��ن الطبعة اللاتيني��ة الاصلي��ة ، المتروبوليت حبيب 
باش��ا، المط��ران كيرلس س��ليم بس��ترس ، المطران ، 
المط��ران يوحنّ��ا منصور ،الاب حن��ا الفاخوري، دار 
الفاتيكان للنش��ر ، حاضرة الفاتيكان،1997م،الترجمة 
ال��ى العربي��ة : المكتب��ة البوليس��ية –جوني��ه ، لبن��ان 

1999م،ج4،ص53.
)22( انجيل لوقا : اصحاح 2، فقرة 52-49.

)23( انجيل لوقا ، اصحاح 11 ، فقرة1.

)24( ينظر: التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية ،ج4، ص58.

)25( انجيل لوقا، اصحاح 22، فقرة 42.

)26( ينظر: التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية، ج4، ص61.

)27( المصدر نفسه ،ج4،ص61.

)28( اعمال الرسل ،اصحاح 1، فقرة14.

)29( ينظر: التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية ، ج4، ص61.

)30( ينظر المصدر نفسه،ج4،ص62.

)31( المصدر نفسه ،ج4،ص62.

)32( ينظر: مجلة بين النهرين عدد79 لسنة 1993م، ص57، 

مطبعة الاديب ، بغداد.
)33( الرسالة الاولى الى كورنثوس، اصحاح4، فقرة15.

)34( ينظر: مقارنة الاديان المس��يحية، احمد شلبي، ص235-

.236
)35( الرسالة الاولى الى تسالونيكي،اصحاح5، فقرة 17.

)36( المس��يحية والاس�الم ، العقيدة والممارس��ات والاعياد، 

المطران لويس ساكو ،كركوك 2012م، ص11.
)37( التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية،ج4، ص68.
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)38( ينظر: المصدر نفسه ، ج4،ص72-71.

)39( التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية، ج4،ص72.

)40( ينظر: تأملات في أسرار المسبحة الوردية، الطباعة في 

اوكلندا- نيوزيلندا ،2012م، ص1.
)41( معجم الايمان المسيحي ،ص299.

)42( ينظر : معجم الايمان المسيحي،ص299.

)43( المصدر نفسه ،ص298.

)44( معجم الايمان المسيحي،ص284.

)45( المصدر نفسه ،ص299.

)46( ينظر: موس��وعة اباء الكنيسة ، المحرر المسؤول عادل 

فرج عبد المسيح، دار الثقافة، ط2 ،القاهرة، ص195.
)47( ينظر: معجم الايمان المسيحي ،ص302.

)48( ينظر: موسوعة الاديان الميسرة ، دار النفائس، ص341.

)49( ينظر: موسوعة اباء الكنيسة ، ص179.

)50( ينظ��ر: موس��وعة الادي��ان الميس��رة،  دار النفائ��س ، 

ص342-341
)51( ينظر: معجم الايمان المسيحي ، ص302.

)52( ملزم��ة المطران جاك لس��نة 2003 – 2004 الفرض 

الإلهي للكنائس الشرقية.
)53( رسالة الى رومية ،اصحاح 8 ، فقرة 21.

)54(  ينظ��ر: رتبة باعوثا ، يون��ان نموذج للتوبة، البطريرك 

لويس روفائيل ساكو ،بغداد ،2014،ص2.
)55( مجلة المشرق ، مجلة كاثوليكية ، بإدارة القديس يوسف 

، صاحب الامتياز ، الاب لويس شيخو.،الس��نة الثامنة 
عشر )1920( ، العدد 4 ، بيروت، ص319.

)56( معج��م اللاهوت الكتاب��ي، الاب كزافييه ليون - دوفور، 

دار المشرق، مكتبة اسطفان ، بيروت - لبنان،2013م، 
ج2، ص446.

)57( ينظر: التعليم المسيحي للكنيسة الكاثوليكية ، ج4، ص70.

)58( المسيحية والاسلام ، المطران لويس ساكو، ص11.

)59( سفر يشوع بن سيراخ ،اصحاح 4 ، فقرة 36.

)60( انجيل متى ،الاصحاح 5 ، فقرة 42.

)61( ينظر: موسوعة اباء الكنيسة ، ص197.

)62( اعمال الرسل ، اصحاح 20، فقرة 35.

)63( ينظر: موسوعة اباء الكنيسة ، ص 213-212.

)64( ينظر: معجم الايمان المسيحي ، ص339.

)65( ينظ��ر: دلي��ل إل��ى ق��راءة الكنيس��ة – الكنائس الش��رقية 

الكاثوليكي��ة : لجنة اش��راف بس��يادة المطران يوس��ف 
ضرغام، مراجعة الاب صبحي حموي اليس��وعي، دار 
المشرق- بيروت - لبنان ، ط1 -1997م ، ص 39-38.

)66( دليل إلى قراءة الكنيسة – الكنائس الشرقية الكاثوليكية ، ص39.

)66( ينظ��ر: عي��د القيام��ة ،الاب حبيب هرمز ، كنيس��ة مار 

كوركيس - بغ��داد ،2000، ص10-11؛، المس��يحية 
والاس�الم، المطران لويس س��اكو،ص11، موس��وعة 

الاديان الميسرة ، بولس وهبة ،395.
)67( ينظر: معجم الايمان المسيحي،ص207.

)***( ج��رس: ال��ه نقَر برُنزية تسُ��تعمل لدع��وة المؤمنين أو 

الرهب��ان إلى الاش��تراك ف��ي الاحتفالات الطقس��ية أو 
للإشارة إلى بعض ساعات اليوم أو مايجري في الحياة 
العلني��ة من اح��داث. ينظر: معجم الايمان المس��يحي ، 

ص173.
)68( ينظر: موس��وعة الاديان الميس��رة، جان بول ابو غزالة 

،ص297.
)****( البيما : هو قسم من اقسام كنيسة ، وتكون في وسطها، 

وتك��ون اعلى درج��ة او درجتين م��ن الصحن، ينظر: 
معجم الايمان المسيحي ، ص128.

)69( ينظ��ر: عي��د القيام��ة ،الاب حبيب هرمز ، كنيس��ة مار 

كوركيس - بغداد ،2000،ص21.
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Rituals and Catholic religious events

Anwar Karim Saleh
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The most important thing in the universe is science. I chose religious occasions 
in the Christian religion of the Catholic community. The research will include 

three demands from the calendar of worship to festivals and worship. The rituals 
differ in Christianity in general and in Catholicism in particular، according to the 
liturgy. Many of the rites are derived from different cultures and differ in different 
denominations، but the essence is the same، the Latin ritual is more widespread 
in the world، and the Holy Mass is the most important and most important ritual، 
alongside rituals related to the stages of human life. which is known secrets of the 
Church as well as ritual for events and religious feasts.

The rituals of the Church: A group of prayers and prayers are held in ecclesiastical 
ceremonies and performed by the priest with those who help him in the performance 
of the sacraments، and from these rituals prostration in front of the temple when 
entering the church and incense، offering and performing prayers.

The religious ritual (LUTURGY) in the Catholic churches is concerned with: 
First، all the rituals of worship، collective or individual، imposed by the Church، 
except the personal prayers performed by the worshiper himself; and secondly، the 
most important religious rite، in which the object and the worshipers participate.

Religious rituals are sacraments performed by God or the saints، or their images 
and ammunitions. Religious rituals and ceremonies are performed according to a 
special liturgical year.



127 ئية خطاب الوحياوثن نياسودل اسمهندلا

المقدمة : 
      في القارة الأفريقية ، حيث يحتدم صراع ، 
العقيدة والمذاهب والسياسة ، والطرق الصوفية 
البل��د  الس��ودان،  ف��ي  والمس��تعمر؛ وتحدي��داً 
الذي ش��هد في الربع الأخير من القرن التاس��ع 
عش��ر ، ث��ورة محم��د أحمد )مهدي الس��ودان( 
)ت1885م(، وأتباعه من الدراويش، المتأججة 
ع��ام )1881م( ، والتي اس��تمرت ضد الجيش 
البريطان��ي بعد وفات��ه ، إلى ع��ام )1898م(. 
المه��دي ال��ذي ألغ��ى )واقع المذهبي��ة( في هذا 
البل��د، ودعا إلى )وحدة العقيدة والش��عب(، من 
خ�الل إعتم��اد )كتابه الراتب ( نع��م جمهورية 
الس��ودان الت��ي تمّور، بعوام��ل الانتفاض على 
الواق��ع السياس��ي، والاضط��راب الديني، بعد 
أن تحوّلت هذه الس��احة إل��ى مركز تصادم بين 
)الحرك��ة الس��ياّنية أنص��ار الس��نةّ  الوهابية ( 
وباق��ي الح��ركات ، الصوفي��ة والعقدية ، حتى 
أنتج��ت حركة الصراع ف��ي التاريخ المعاصر، 
منطق��اً جدي��داً ، ق��اده ، رجل عل��م – مهندس- 

ومفك��ر ه��و )محمود محم��د طه الس��وداني ( 
والذي أطلق على أتباعه اس��م )الجمهوريين( ، 
تحدث عن خطابين للوحي، الأول وهو الأصل 
)مكي( والثان��ي ، وهو الفرع، )مدني( كاش��فاً 
عن منطوي��ات كل واحد من هذي��ن الخطابين، 
مع التمسك بحقيقة وحيانية تقول : إن )الخطاب 
المكي( يمثل إسلام الفطرة الحنيفية الإبراهيمية، 
الذي أرسى منذْ أربعين قرناً في الكعبة ، ركائز 
عقائ��د الإس�الم الحني��ف، في حقوق الإنس��ان 
والمس��اواة  والتعاون، والتكاف��ل،... وحذر من 
كل تمييز واس��تعلاء ! إن كان داخل المحركات 
الإجتماعي��ة، أم أجنب��ي غربي واف��د مغترب ، 
بعد أن تكش��فت ل��ه حقيقة )النزعة الرأس��مالية 
الجش��عة( التي تس��رق خيرات  الشعوب الغنية 
والمتخلف��ة، كم��ا انتق��د  )الحركة الش��يوعية( 
الداعي��ة إلى الاش��تراكية المادي��ة، من غير أن 
تثبت  قدرتها على الإمس��اك ، بمفاتيح العدالة، 
والإخاء والمساواة والمحبة الحقيقية،.. أوحماية 
الس��بيل  وأبن��اء  والمس��اكين  الفق��راء  حق��وق 

والمستضعفين!.

المهندس السوداني وثنائية خطاب الوحي
قراءة نقدية 

مصطفى عبد الحسين الفكيكي)*(                                                

)*( م.م. الجامعة المستنصرية ـ كلية الآداب
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تؤكد،على البعد الإنساني للإسلام ، ولاسيما في 
الموقف من حق المرأة ، والطفل، والعلم والعمل 
والإرث إلى جانب الف��ن... والذي، ارتدى ثوباً 
)معدلاً( ف��ي المدينة المنوّرة، والمجتمع المدني 
فيه��ا )3( ، على غير ما كان عليه الحال في مكة 

المكرمة .

2- تحدث محم��ود محمد طه  عن )خطاب 
الوح��ي ( في كتاب��ه : الإس�الم الجمهوري في 
السودان والذي يحمل عنوان )طريق محمد()4(، 
الذي هو عنده )إس�الم مكة( و مداره »ش��هادة 
إن لا إله إلاّ الله وان محمداً رس��ول الله« والتي 
اقترن��ت ، بكمال دين الفطرة الإس�الم )الخاتم(
الذي فتح أمام البشرية طريق المحبة والأخوة ، 
والأخلاق الكريمة )5(، بعد أن اس��تكمل )الدورة 

الإبراهيمية( في الكعبة .

ويقف المهندس عند كل فرعية من فرعيات 
الوحي في نقله الرسالة إلى الرسول )ص(، كما 
يعرض ذلك في الرسالة الصلاتية، التي يسميها 
صلاة محمد)6(، وكيف تكون مرتكزة في القلب ، 
بعدهّ مركز الحاسة السادسة للإنسان)7(، وبفضله 
نفهم معنى قول النبي المعصوم »تخلقوا بأخلاق 

الله ، إن ربي على صراط مستقيم«)8( .

3-  وجاء في الرسالة الثانية من الإسلام)9(، 
التي ميزّ فيها المهندس في قراءته للوحي بيَّن:

أ- السنةّ ، بعدهّا تمثل عمل النبي في خاصة 
نفسه وهي نبوته .

ب-  الش��ريعة ، بعدهّ��ا تنزيل موحى للنبي 
إلى مس��توى الأم��ة ، بل البش��رية كافة ، وهي 
تمثل رسالته التي حملها الوحي إلى الناس كافة، 
بتوس��طه و قوله )ص(: »نحن معاش��ر الأنبياء 
أمرنا أن نخاطب الناس على قدر عقولهم«)10(.

  إن مش��روع )المهندس الس��وداني( الفلس��في 
والإصلاح��ي العقي��دي، يمثل موقف��اً مغايراً ، 
لمواق��ف )الآراء المغترب��ة زمان��اً ومكان��اً(  ، 
وأعتمد التأكيد على العامل الثقافي ، والارتقاء، 
بوعي انصاره، إلى مس��توى س��طوع الحقيقة، 
حقيقة الإس�الم المحم��دي، في ه��ذه الأزمنة ، 
بع��دهّ دين الفطرة ، الت��ي أكملت دورة الديانات 
الموحدة ، منذْ إس��تقرت حنيفية الخليل )ع( في 
الكعبة الت��ي بناها أدم )ع(،وصولاً إلى إس�الم 
النبي محم��د )ص( وحقيقة مكونات��ه )المكية ( 
التي تحمل في أحش��ائها مكونات )الدين الحق( 

ومبرراته ألإنسانية.
     أما الخطاب المدني للوحي، فمال فيه محمود 
محم��د ط��ه  ، إلى حل��ول أخرى القص��د منها، 
التغل��ب على عقب��ات التطبيق ومنط��ق التغيرّ 
والتط��ور فكي��ف نظ��ر )المهندس الس��وداني( 
إل��ى خط��اب الوحي ؟ وال��ذي دفع حيات��ه ثمناً 
لعقائ��ده )ع��ام 1985( ، ذلك ما ن��روم تناوله 
في هذه الدراس��ة، وما نحاول الإجابة عليه قدر 

المستطاع . 

كلم��ات مفتاحية )المهندس الس��وداني- ثنائية - 
الوحي ( 

أولاً / محم���ود محمد ط���ه المهندس)1(
وخطاب الوحي  :

1- تح��دث المهندس عن الوح��ي كما قلنا، 
بمستويين للإسلام الأول مكي .. والثاني مدني، 
»الأول يمث��ل جوهر الدي��ن والثاني حكمت فيه 
ظ��روف الص��راع«)2( ،آنئذ . أما ال��ذي انتهى 
إليه )المهندس السوداني( فخلاصته:إن الرسالة 
الإسلامية الموحى بها بواسطة جبرئيل، إلى نبي 
الرحمة محمد )ص( فكانت في مكة قبل الهجرة 
إلى المدين��ة المنوّرة ، مس��تحضراً الأدلة التي 
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    مؤك��داً عل��ى ان »ال��روح المنف��وح في أبي 
البش��ر، آدم )ع( ه��و الإرادة« بعدهّا صفة بين 
أمري��ن ، أعلاها العلم وأس��فلها القدرة ، ليكون 
الإنس��ان بهما قريباً م��ن الله ، وهو مقصد قول 
المعصوم: »إن الله خلق آدم على صورته«)11(، 
من هن��ا راح المهندس يتحدث عن »الرس��الة: 
الق��رآن الكري��م« ف��ي ه��دى مس��ألة )الجب��ر 
والاختي��ار()12( ، والقض��اء والق��در)13( ، بم��ا 

يتوافق ومنطق العصور المتلاحقة .

4-  كما وقف محمود المهندس الس��وداني، 
عند مفه��وم الإس�الم بأبعاده الأربع��ة، الإلهي 
والبش��ري من جانب ، و)الشامل( والخاص من 
جان��ب آخر)14( ، ليخلص م��ن جميع تفصيلاته 

إلى الأحكام الآتية : ـ

أ- الرأس��مالية والاحتكار ليس��ت أصلاً من 
الإسلام)15(، بل متقاطعة معه.

ب- التمييز بين الرجال والنساء ليس أصلاً 
في الإسلام)16(، إنما هو حكم لاحق.

ف��ي  أص�الً  لي��س  الزوج��ات  تع��دد  ج- 
الإسلام)17(، بل هو واقع متأخر.

د- الطلاق ليس أصلاً في الإسلام)18( .

هـ- - الحجاب ليس أصلاً من الإسلام)19( .

ومث��ل ذلك يقال على أي منع للاختلاط بين 
النساء والرجال في الإسلام )20(، داعياً للمساواة 
ف��ي الحقوق وع��دم التمييز الطبق��ي بين الناس 

وإزالة الفوارق الاجتماعية بينهم .

5- وفي الثورة الثقافية )21( ، حاول المهندس 
أن يقف عند الخطوط الكبرى للإسلام المكي .

الأح��وال  ش��ريعة  تطوي��ر  برس��الة  تبعه��ا   
الش��خصية)22(، ولاس��يما عن حقوق :ش��ريحة 
النس��اء والأطفال والمس��تضعفين من الرجال، 
الإس�الم  غاي��ات   جوه��ر  يمثل��ون  والذي��ن 
المك��ي)23(، للتناغ��م بي��ن )الإس�الم الخ��اص( 
و)الإس�الم الع��ام( من خ�الل ما س��ماه بآيات 
الأص��ول وآيات الف��روع)24(، ليصل من وراء 
ذلك ، إلى جدل )الإسلام والسلام( بين الأمم)25(، 
وكيف اس��تقامت أولاً أس��س الزواج )بواحدة( 
لي��س إلاّ)26( ، بع��د أن حس��م )خط��اب الوحي( 
الأم��ر بتعذر تحقيق المس��اواة بين )الزوجات( 
ولاس��يما في المس��ائل الاعتبارية ، والنفسية ، 

والاجتماعية .

الأخ��رى  الدع��وة  ملام��ح  ه��ي  6-فم��ا 
للإس�الم)27( ؟ والتي هي  في منظور المهندس 
جدي��دة )بمعنى فه��م جديد للإس�الم والوحي ، 
والنبوة والرس��الة ،والحياة()28(، التي استكملها 
برس��الة أخرى عن )الإس�الم وإنس��انية القرن 
العش��رين()29(، لك��ي يكش��ف لنا فيه��ا قصور 
الفلس��فة المعاص��رة )في الغ��رب المتقدم مدنية 
والمتخل��ف حض��ارة()30(، معترفاً للق��راء بأن 
)الاش��تراكية الغربي��ة والديمقراطية ليس��تا من 
الش��ريعة الي��وم()31(، لم��ا تنط��وي عليهما من 

استغلال وسرقة خيرات .
 وف��ي رس��الة أخرى يقف عند الماركس��ية 
على وجه التحديد)32( ، كاشفاً عن بعض عيوبها 
الإنس��انية التي ذهبت إل��ى الجانب المادي دون 
الجان��ب الروح��ي، في ضوء معطي��ات تطور 
المجتم��ع الغرب��ي في محاض��رة ألقاه��ا )عام 
1968م ( ، حي��ن وص��ف اش��تراكية ماركس 
)المادي��ة( الناك��رة لصلته��ا بالخال��ق ، بأنه��ا 
)مثالية()33(، مرة وعلمية أخرى ،اكتسبت شكلياً 
اسم )المادية الديالكتيكية والمادية التاريخية)34( ،  
مع ذلك لم تخلو فلسفة ماركس من حسنات)35(، 
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لك��ن م��ن س��يئاته وأحابي��ل الغ��رب ، تزييف 
الديمقراطية )36( .

7- كم��ا ذه��ب المهندس ف��ي كتاباته ، إلى 
)إسلام مكة والمسمى الوحي الأول( الذي جعل 
الرسالة ، ذات محتوى ، مدني ، لم تدركه بعض 
العقول التي تتحدث عن الإسلام)37(، في صورته 
المشرقة، متوقفاً عند الوحي، الذي حمل رسالة 
)الدي��ن والتنمي��ة الاجتماعي��ة()38(، م��ن خلال 
بحثه في نشأة الدين والعلم والمجتمع)39( ، وبعدّ 
البيئة، مظهر مادي وحقيقة روحية )40(، توجب 

العناية بالعلم وثماره لأغراض البناء المدني .
8-  ثمّ ينتقل محمود محمد طه المهندس بعد 
ذل��ك  للحديث عن العبادة والإل��ه )42( ، وتدرّج 
وعي الإنس��ان في تفس��ير الإلوهي��ة ، مادياً ،.. 
ثم روحياً لتصبح العبادة وسيلة لبناء علاقة بين 
العابد والمعب��ود)43(، مما يتطل��ب بالضرورة، 
فهم��اً جديداً للدين ودوره الاجتماعي في تحقيق 
الاجتماعي��ة)44(،  والتنمي��ة  والس�الم  الس��عادة 
وه��ذا يعن��ي بالض��رورة ان الوح��ي ،ابت��داءً  
والقرآن إبتداءً وانتهاءً وس��يلة الإنسان في حفظ 
كرامته)45( ، الحكم بعبوديته للطواغيت ووعاظ 
الس�الطين ، الذي��ن لا يهمه��م س��وى متطلبات 

البدن دون الروح .
وح��وارات  مق��الات  سلس��لة  وف��ي   -9
فكري��ة، قادها المهندس الس��وداني في حواراته 
م��ع الآخري��ن )46(، تن��اول فيه��ا التربي��ة )47(،  
والسياس��ة)48( ، وغيرها منها على سبيل المثال 

لا الحصر:- .
أ- مع اللواء محمد نجيب ومحمد النويهي .

ب-  وإدارة اليونس��كو ح��ول حرية الفكر، 
ونق��د مفه��وم الحكوم��ة العالمي��ة ، وضرورة 
العمل على تحرير الإنس��ان م��ن الخوف )49( ، 
ومش��كلات التربي��ة الأساس��ية )50( ، في القرى 

والأرياف ...

ج-  يتس��اءل المهن��دس ف��ي رده على أحد 
الش��يوعيين أف��ي الله ش��ك)51( ؟ . ويع��ود إل��ى 
مس��ألة أهمية العلم والتربي��ة الصحيحة ، وبناء 
الإنسان)52( ، لنعلم جيداً إن »الأرض قد التحقت 
بأس��باب الس��ماء«)53(، وهي قريب��ة من عبارة 
المفك��ر الروس��ي المعاص��ر إيلي��ا بريغوجين 
)ت2002( والقائل )عام 1979 ( : )على أهل 

الأرض أن يفتحوا باباً على السماء( .
وجعل الجهل والفقر والمرض أصل ش��كواه 
من التفرقة والاستلاب والاستغلال ، عند بعض  

المفكرين العرب والمسلمين!.
10- ه��ذا إلى جانب بقاء نص��ف المجتمع 
)الم��رأة( وهي مش��كلة كب��رى ف��ي مجتمعاتنا 
الإسلامية ، مكبلة  محجوراً عليها ؟ من غير أن 
نحّس إننا نعيش في وطن )لا تتوفر مثل مقومات 
الوطني��ة ، لأي منطقة أخرى ، ف��وق كوكبنا ، 
بعده مركزاً للتوحيد وهبوط الوحي ، واس��تقبال 

الرسالات على مرّ التاريخ الإنساني!(.
     فكي��ف تعاملن��ا م��ع ه��ذه الحقائ��ق ، عل��ى 
صعيدي الفكر والواقع ، ولاسيما في موضوعة 
الحرية؟ جميع ذلك يوجب حسب السوداني ثورة 
اجتماعي��ة جديدة في فهم الدي��ن الحق وخطاب 
الوح��ي ، بل كيف اش��تغل المهندس على ثنائية 

خطاب الوحي؟

ثانياً / قراءة نقدية لثنائية خطاب الوحي 
عند المهندس بين مكة والمدينة واليوم:
ي��رى الباح��ث بعد تحليل��ه لثنائي��ة خطاب 

الوحي عند المهندس ما يأتي :

أولاً: المعرف��ة أس��اس التدي��ن الح��ق عند 
المهندس السوداني التي يجملها فيما يأتي:
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1- نحن نعمل ليكون المتدين مفكراً في قمة 
الفكر » فالفكر هو غرض الدين«  .

2- ويعطي )السوداني( التوحيد قيمة سلوكية 
بتقوي��ة  نش��اط العق��ل ، بفض��ل الله ، وبمتابعة 
وصاي��ا النب��ي )ص( لكي تس��تقل العقول، عن 
التقاليد المتحجرة، وتبع��ث في أصالة و»تتلقى 
ع��ن الله كفاح��اً وق��د س��قطت فيما بينه��ا وبينه 
الوسائط ، )فيكون ( التلقي عن الله بلا واسطة «  
وبهذه الكيفية ، نحت عقيدة )الس��وداني( منحى 
عرفاني��اً ، يفتح الباب عل��ى مصراعيه ، لتلقىي 
خطاب الوحي ، مباشرة من الله ، وبلا واسطة .

3- ويقظة الوعي عند )المهندس السوداني( 
تعن��ي » حضور الفكر على قاعدة من العدالة ، 
والأخذ بالإس�الم في مستوى السّنة نهجاً لتسديد 

الفكر وتحريره«  .
محصلته��ا،  ف��ي  الص�الة  وجع��ل   -4
)الس��ودانية( النهائي��ة وحياً دائم��اً ، إلى جانب 
كونها منهاج عمل مثابر » حتى نلتقي بأنفسنا« 
مادام��ت هي أول العلم ، ورأس العمل الصالح، 
والفريض��ة الأول��ى ، لتكون الصلاة »أش��رف 
أعمال العبد ، وأعلى العبادات وهي أم الأعمال 

المقربة لله«  .
5- وف��ي ضوء منط��ق )الخطابين( يتحدث 
الس��وداني عن الص�الة بعدهّا وس��يلة للارتقاء 

الروحي ، ولها معنيان قريب وبعيد :

فالقري��ب ، ه��و الصلاة الأصلي��ة »المعبر 
عنها بخطاب« :

ةَ تنَْهَىٰ عَ��نِ الْفحَْشَ��اءِ وَالْمُنْكَرِ  �َا�لَ ‌أ-»إِنَّ الصَّ
ُ يعَْلَ��مُ مَا تصَْنعَوُنَ«العنكبوت  ِ أكَْبرَُوَاللَّه وَلذَِكْرُ اللَّه
/45 وهي التي فرضت في »مقام قاب قوسين أو 

أدنى، فرضت وكان ، جبريل مع النبي ، وكانت 

رفقته له شفيعاً ، وقد جاءَ جبريل وتفاصيلها في 
الأرض« .

‌ب- أما الصلاة الكبرى فهي »صلاة الصلة، 
التي فرضت عندما تخلف جبريل وس��ار النبي 
وترياً )فردياً ( إلى مقام ، إذ يغش��ى الس��درة ما 

يغشى ، ما زاغ البصر وما طغى«  .

‌ج-  وم��ن نتائ��ج ثنائي��ة خط��اب الوح��ي 
هذه، ي��رى المهندس الس��وداني ، »إن الصلاة 
الش��رعية فرض لها وقت تنتهي فيه« بحس��ب 
ةَ كَانتَْ عَلىَ  خطاب الوحي ، القائل : »إِنَّ الصَّلَا

الْمُؤْمِنِينَ كِتاَباً مَوْقوُتاً« النساء/103 .

‌د- أم��ا صلاة الأصال��ة ، فهي التي ، يرتفع 
الس��الك إلى مرتبتها ... على س��بيل الاس��تقلال 
»ليأخذ صلات��ه الفردية من ربه ، وهنا يس��قط 

التقليد ولا تسقط عنه الصلاة«  .

5- لك��ن الدكت��ور بكري محم��د خليل، في 
دراس��ته لفلس��فة الجمهوريي��ن ، وج��د في هذا 
الموق��ف أس��اس المصاعب الت��ي واجهت هذا 
المفك��ر وأنصاره ، ال��ذي أراد أتباعه أن تكون 
الحياة جميعها )ص�الة( ، ووجدوا أنّ )الصلاة 
الوس��طى( تعني: كل صلاة تقام بين صلاتين ! 
وهكذا ارتقى من )صلاة الش��ريعة( إلى )صلاة 
الدي��ن ( :» الذي هو)أعل��ى( ارتقاء في مراتب 

التوحيد«  .

6- الإس�الم عن��د )المهن��دس الس��وداني( 
يس��توعب النبوات جميعاً وه��و أعم من العقيدة 
مادام الإس�الم يعني »طاع��ة الإرادة الإلهية«، 
أما النبوات فقد ختمت حين اس��تقر في الأرض 
كل م��ا أرادت الس��ماء أن توحيه ، وان الحكمة 
م��ن ختم النبوة ، هي أن يت��م التلقي عن الله من 

غير واسطة .
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7ـ وانطلاق��اً م��ن نظري��ة ثنائي��ة )خطاب 
الوحي( ، تصور المهندس الس��وداني إن رسالة 

الإسلام جاءَ ت على مرحلتين :
الأولى : مرحلة العقيدة .

الثاني��ة : مرحلة الحقيق��ة )العلم(  وهذا هو 
أس��اس التمييز بين )الإسلام( و)الإيمان( فيبدو 
هكذا ، الإس�الم فكر يرتقي فيه السالك درجات 
)ثلاث( أولها الإسلام ، وثانيها الإيمان ، وثالثها 

الإحسان  .
8- وحس��ب منط��ق التطوّر ، عدّ الإس�الم 
»هو رس��الة للأمة المؤمن��ة وقد مضى وقتها ، 
وكذلك رس��الة للأمة المس��لمة وقد جاءَ وقتها ، 

فالإسلام إذاً رسالتان«  .

ثانياً : الإسلام المكي )الخطاب الأول( :

1- يع��رّف )محم��ود محم��د ط��ه( خطاب 
الوحي ، أو )القرآن المكي( بأنه » قرآن السّ��نة 
حس��ب رأيهم ، جاءَ يرس��خ الحقوق الأساس��ية 
للإنس��ان ، ويرسخ الديمقراطية في قوله تعالى: 
»وَقلُِ الْحَقُّ مِنْ رَبِّكُمْ فمََنْ شَاءَ فلَْيؤُْمِنْ وَمَنْ شَاءَ 

فلَْيكَْفرُ« الكهف /29.

ثم تتدرج تجليات حقائق الوحي هكذا :

‌أ. لما ثب��ت ان المجتمع الجاهلي قاصر عن 
ممارسة حق الحرية ، تمت مصادرته ، فنسخت 

آيات الحرية ، وفرضت آيات الوصايا .

‌ب. فجاءت وصاية المس��لم على المس��لم ، 
بموجب آية السيف  .

‌ج .كم��ا ج��اءت آي��ة الجزية ف��ي حق أهل 
ِ وََال بِالْيوَْمِ  الكت��اب »قاَتِلوُا الَّذِينَ َال يؤُْمِنوُنَ بِاللَّه

خِرِ...« التوبة /9. اْآل

‌د- ث��م ج��اءت وصاية الحاك��م على الرعية 
مَْرِ فإَذِاَ عَزَمْ��تَ فتَوََكَّلْ  »... وَشَ��اوِرْهُمْ فِ��ي اْأل

َِ... « آل عمران/3 . عَلىَ اللَّه

‌ه��ـ - ث��م ج��اءت ؛ وصاي��ة الرج��ال على 
امُونَ  جَالُ قوََّ النس��اء، بموجب آية القوام��ة »الرِّ

عَلىَ النِّسَاءِ « النساء /34  .

2- وهك��ذا يتجلى )خط��اب الوحي المكي( 
حسب )المهندس الس��وداني( حين يقسم الآيات 
إلى )أصول مكية( و)فروع  مدنية( التي نسخت 

الأصول  .

صحي��ح ان التمييز بين المكي والمدني أمر 
معروف في علوم القرآن و)خطاب الوحي( منذُ 
صدر الإس�الم ، أما التفريق بينهما على أساس 
الثاب��ت والمتغير أو الأزلي والوقتي ، بالش��كل 
ال��ذي انته��ى إلي��ه المهن��دس الس��وداني ،فيقع 
خارج تمييز جولد زيهر بين )الإسلام والقرآن( 
وأسلوبه وأهدافه في مكة ، والمدينة حيث يرى:

أ- إن الإسلام ولد في مكة وظهر في المدينة 

ب - لقد غير الرسول الكريم طابعه ومنهاجه 
عم��ا كان عليه في مكة  ، ويب��دو  ان المهندس 
الس��وداني ، قد أجاز لنفس��ه الاجتهاد بما يرونه 
اعتماداً على مفهوم الولاية الخاصة،)الصوفية(
في »الأخذ عن الله بالله ، في الوجه الخاص«  .

وهذا ما يعني��ه القول »بالتلقي من الغيب ، بعد 
انقطاع الوحي«  .

ج-  وهذا ما دفع ، به إلى القول بالرس��التين 
للإس�الم ، أولى وثانية ، أصول وفروع ، حتى 
ق��ال المهندس وأتباعه م��ن )الجمهوريين(: ان 
الرس��الة الأولى إنم��ا هي تنزيل عن الرس��الة 

الثانية ، وان المدخل لها هو الرسالة الأولى  .



133 ئية خطاب الوحياوثن نياسودل اسمهندلا

د - ويؤمن المهندس الس��وداني ، بالشريعة 
الفردي��ة ، حي��ن يقول عن نفس��ه هو »صاحب 
شريعة فردية اقتداء ، بالنبي ، وتأسياً بحاله«  . 
ه��ـ -   وي��رى ، المهندس أيض��اً ، صعوبة  
معرف��ة حدود الأصول من الفروع » فالأصول 
ه��ي الأح��كام القطعي��ة من ح��دود وقصاص ، 
وهي نفس��ها من الرس��الة الثانية لا مس��اس بها 
حس��ب  »اعتقاد الجمهوريين ، بع��د أن قالوا ، 
ان الرسالة الأولى ، إنما هي تنزل عن الرسالة 

الثانية «  .
وها نحن نتابع إيقاع ، رسالتي الوحي ، المكية 
والمدنية في أطار ، تأكيد )المهندس السوداني( 
عل��ى ضرورة تجديد الوعي الإس�المي ، على 
قاعدة الإس�الم دين��اً ، ومنهجاً للحي��اة ، وعلى 
إدراك الإس�الم وفهمه ضمن تطوّر مس��تمر ، 
تبع��اً لتجارب البش��ر... مما يعني إن الإس�الم 
واحد ف��ي حقيقته ، متطوّر ف��ي صورته ، فهو 
الحقيقة الإلهية المحيطة بكل شيء«  وتفهم على 

الشكل الآتي :
1- حكم��ة الدين وتطوّر واقع المس��لمين ، 
كامنة في خطاب الوحي ، وما فيه من نهج لتنبيه 
القوى الإنس��انية وتحرر الفرد ، م��ادام القران 
بنمظ��ور )المهن��دس الس��وداني( »صالح لكل 
زم��ان ومكان ، ويقتضي أن ينطق عنه الرجال 
)ف��ي المدينة( ليس��تنبطوا منه الأح��كام«  التي 
تصلح ، ل��كل جديد ، وإلاّ فس��يتعطل مضمون 

الخطاب المقدس .
2- الوس��يلة إلى الله ، )ف��ي المدينة( »تقليد 
الرس��ول الكري��م )ص( ف��ي عبادت��ه )السّ��نة( 
مادامت حياته )ص( هي مفتاح الدين والقرآن«  
الت��ي تطلب��ت وعي إس�المي جدي��د في ضوء 
)مبادئ الإس�الم( التي يحملها الوحي الى النبي 
المرس��ل وهو يطالبنا )باعم��ال النظر العقلي( 

لربط الحاضر بقيم الدين وينابيعها الروحية  .
3- وهك��ذا يتض��ح  للق��ارئ ، أهمية الفكر 
المس��تنير، في معالجة أصول الإس�الم ، مادام 
تطوير الإنس��ان روحياً هو عملي��ة متواصلة ، 
مثل الكمالات البش��رية الت��ي تترقبها الأرض، 
دوم��اً م��ن الله س��بحانه ، مادام��ت الأح��داث 
التاريخي��ة ، منوط��ة -عند المهن��دس - ، بتغيرّ 
الزمان والمكان ، مما يعني ان مش��كلات اليوم 
لا تحاك��م بحلول الماضي ، وان التجديد يوجب 
علينا استيعاب الماضي ، والحاضر والمستقبل، 

من خلال ظروفها المختلفة  .
4- يتميز ، فكر المهندس ، بربط فكرة تقدم 
الدي��ن على الواق��ع ، في ضوء فه��م مرحلي ، 
يقوم على أس��اس اس��تعداد المجتمع لتمثله وفقاً 
لمس��توى تط��وره ، ذلك ه��و أس��اس ، توزيع 

الإسلام على رسالتين :
الأول��ى: التي تناس��بت م��ع مجتمع عصر 

النبوّة .
والثاني��ة: )وهي مراد الدي��ن بالأصالة( مع 
إنه��ا لم تطبق ، في تلك الفت��رة ، لحكم الوقت ، 
وف��ي المدينة جرى اعتم��اد الفروع ، وفي مكة 
كانت الأص��ول )المرجأة( إلى المس��تقبل ، فلم 
يكن )المهن��دس( من دعاة الع��ودة إلى )عصر 
ذهبي للإس�الم في الماضي( إنما لأحياء السّنة 
والعم��ل بالأص��ول ، الت��ي ل��م تأخ��ذ طريقها 

للتطبيق بعدْ .
5- وه��ذا يعني عند )المهندس( ان ش��ريعة 
الجماع��ة قامت على )الف��روع( أمّا)الأصول (
فكان��ت مؤجل��ة يعن��ي قام��ت )عل��ى الوصاية 
الرشيدة( ، بخلاف الأصول القائمة على الحرية  
التي تنتظر الإحياء واس��تنباط ش��ريعة جديدة ، 
تناسب الوقت وظروف زماننا الحالي، ولاسيما 
شروط الحرية والحقوق الأساسية والديمقراطية 

الحقه  .
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حس��ب   ، التش��ريع  يسُ��تكمل  وهك��ذا   -6
منظ��ور المهندس ش��روطه، ولك��ن على هدى 
وصايا القرآن ، القائمة والمرتبطة بفكرة العمل 
بالأص��ول ، التي تنطوي على جزئيات الحياة ، 
فالتوجه نحو )السّ��نة النبوي��ة( وإحياء الأصول 
يترجم��ان ، الاتص��ال الحي بالمب��ادئ الثابتة ، 
التي تشكل جوهر الإسلام ، في مرحلتنا الحالية.

7- واللاف��ت للنظر، في فلس��فة )المهندس( 
إن تأجي��ل تطبيق )خطاب الوح��ي المكي( إنما 
ين��درج تحت عن��وان )الإرجاء( بعد أن فسّ��ر 
)النس��خ( إرجاءً وتأجيلاً ، اعتماد على خطاب 
الوحي ذاته القائل »ما ننس��خ من آية أو ننس��ها 
ن��أت بخير منه��ا أو مثلها ألم تعل��م إن الله على 
كل ش��يء قدي��ر«  فالنس��خ عن��د المهندس هو 
التأجيل، إلى الوقت المناسب مستقبلاً ، ويقصد 
بذلك ، اس��تعداد البش��رية » لمستوى الحرية « 
»نسخت آيات الوصاية - التي كانت محكمة في 
الش��ريعة- وأحكمت آي��ات الحرية ، التي كانت 
منس��وخة في هذه الش��ريعة « ، وهكذا يتأكد لنا 
ان آيات الشريعة )مدنية( فرعية وآيات الحرية، 

مكية أصلية ، نزلت في العهد المكي .

8- وهذا يعني ،ان المهندس قد وظف مسألة 
الناسخ والمنسوخ ، كأداة عقلية لمعالجة خطاب 
الوح��ي ، على قاع��دة الأخذ بالوقائ��ع القرآنية 
وف��ق ظروفها  وأحوالها ،ولكن المش��كل يكمن 
في الطبيعة المتغيرة في ظروف الفرع والأصل  
وه��ذا يعني عند المهن��دس ، إن الخطاب المكي 
يقوم على )فردية المؤمن( أما الخطاب المدني، 
فيعتم��د عل��ى )جماعي��ة المؤمني��ن( ومب��ادئ 

الشورى  .

9- كم��ا يقوم خط��اب الوح��ي المكي على 
المطل��ق التنزيهي ، بينما ، الخط��اب المدني ، 

يذهب لمعالجة مش��كلات التعاي��ش والتضامن 
والتنظيم ،فكأننا إزاء ثنائية التجس��يد التاريخي، 
للأص��ول المكي��ة والعمل المحس��وس ، للحقبة 

المدنية  .

10- وإذا كان خط��اب الوح��ي المك��ي ،قد 
إنطوى على آيات التمييز بين الحلال والحرام ، 
إلى جانب الحقائق الموضوعية،بصورة مستقلة 
عن الوعي وأح��كام الربوبية ، جعلت الخطاب 
المكي رس��الي ، في قضايا الح�الل والحرام ، 
حين وجدَ المهندس في )الخطاب المدني( آيات 
العقيدة وأم الكتاب ،قد كش��فت عن نبوية مسائل 

الأخلاق والعقيدة  .

11-  حت��ى خرج المهن��دس من ذلك الفهم، 
بمثل��ث المواق��ف ممث�الً بثلاثة مس��تويات من   

الآيات :

الأولى : آيات أم الكتاب )المحكمة( .

الثاني��ة : آيات العقي��دة ، ذات الصلة بالنبوة 
وهي الآيات الموضوعية .

الثالثة : آيات غير محكمة وغير متش��ابهة ، 
وهي تعليمية وإخبارية ، شارحة وموضحة  .

وهذا يعني  أن المهندس الس��وداني ،  	 -12
قد اعتمد تقس��يم خطاب الوحي ، على فترتين ، 
مكي��ة ومدنية ولم يعتم��د )المنهج الموضوعي( 
ـ  التكامل��ي  مفكروا)المنظ��ور  تداول��ه  ال��ذي 
الش��مولي للوحي( كما وجدن��اه عند العلامّة في 
تفس��ير الميزان ، والشيخ محس��ن آل عصفور 
والش��هيد مرتضى مطهري ، والسيد محمد تقي 

الحكيم ، والسيد كمال الحيدري وسواهم .

13- معن��ى هذا ان محمد بن عبد الله )ص( 
جاءَ رسولاً برس��التين ، مكية ومدنية ، انطلاقاً 
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من قول )المهندس( ان »كل رسول نبي، وليس 
كل نبي رس��ول« كما قال : »باستمرار الرسالة 
ولا خاتمي��ة النب��وة« ، أيّ : »بخاتمي��ة النبوة ، 

وليس بخاتمية الرسالة«  .

14- وهناك رسول للرس��الة الثانية يعرّفنا 
به المهندس قائلاً : هو »رجل أتاه الله الفهم عنه 
من القرآن وأذن له في الكلام«  وهناك رس��الة 
ثالثة ، يؤديها الس��يد المسيح )ع( الذي سيفصّل 

الرسالة الثانية المجملة  للعالمين.

15- وتتكشف لنا المضامين العرفانية )عند 
المهندس الس��وداني( حين يتحدث عن الخطاب 
المدني ، بع��دهّ ، خطابأ عقلانياً ، لبناء المجتمع 
في مقاب��ل الخطاب المك��ي ، العرفاني المعتمد 
على مب��دأ الولاية ، وإمكاني��ة تلقي الحكمة من 
الله كفاحاً ، بعد انقطاع الوحي ، مادامت الولاية 
ه��ي أس��اس المرات��ب الروحية كله��ا وعاملها 

المشترك  .

     ولق��د فسّ��ر ، الدكتور خليل )بكري محمد( 
ه��ذه الثنائي��ة، )مكي ومدني( عن��د المهندس  ، 
بأن��ه ن��وع م��ن الاتج��اه ألتفكيك��ي ، الأفقي ، 
لوحدة آيات القرآن الكريم ، إلى جانب التش��بث 
بالمدلول ألأرجائي للنصوص المنس��وخة ، في 
الأول��ى ، مقاب��ل القوانين التي نزل��ت لمجتمع 
)القرن الس��ابع الميلادي( لتنظيم المجتمع على 
أس��اس الآيات المدنية ، فالمكي خطاب مكثف ، 
وموجز ، والمدني ، خطاب تفصيلي ، وفرعي، 
وعميق، يوجب العودة فيه إلى السّ��نة النبوية ، 
لغرض فهمه واستخراج الأحكام منه  فالسّنة إذاً 

تتسع لخطاب الرسالة الثانية بامتياز. 

16- ويؤك��د المهن��دس ، على أن الرس��الة 
المدنية ، تؤش��ر وح��دة عقيدية ، آمرة للمؤمنين 

والخلفاء ، تنطوي على عبادات وليست عادات، 
هي عرفانية  وليست تقليدية لتعاليم الدين ، وان 
الصلاة المكية شعيرة دينية تحوّلت في المدينة ، 
إلى حال متصل بين مقامي ، السلام والإحرام، 
م��ن كل ص�الة ولكل صلاة ، لاكتس��ابها صفة 
روح  إل��ى  ترم��ز   ، والاس��تمرار  الديموم��ة 
المعاملة في الإسلام، مما يحررها من صورتها 
الفرائضي��ة ، ويحوّلها إلى عنص��ر بنائي للقيم 

الدينية )الروحية(  .

17- ف��ي مكة  وبحس��ب خطاب الوحي في 
الرس��الة الأولى ، كانت ص�الة الأصالة معبرة 
عن مس��توى الحقيقة ، أما ف��ي الحقبة المدنية، 
فأصبح��ت ص�الة تقليد ، تس��تجيب لمس��توى 
الش��ريعة ، والصلاة الت��ي ينتظرها )المهندس( 
ه��ي التي ت��ؤول إلى ارتفاع الحج��ب بين العبد 

وربه  .

لهذا الس��بب عدّ )المهندس( ـ الصلاة الوسطى، 
لي��سَ جم��وداً عل��ى )ص�الة الفج��ر( كما ظن 
البعض، بل هي نهر جارٍ من التواصل مع الله ، 
فبين كل صلاة وصلاة ، صلاة  على ما في هذه 
الآراء من شبهات حول )المهندس( تحدث عنها 
بع��ض الباحثي��ن  الناقدين لمنظ��وره العرفاني 

لخطاب الوحي،لا اعتراض لنا عليها.

18- ومهما قيل من أمر صلات خفية ، مع 
حركات دينية حديثة ظهرت في آس��يا وأفريقيا، 
ومش��روع )المهندس الس��وداني(، يبقى موقف 
هذا المفكر مرهوناً بظروف المجتمع السوداني 
القاس��ية ، وبقي��ة البل��دان التي اجتمع��ت عليها 
ظروف الاستعمار الغربي ، وكيف انتقلت فيها 
الطرق الصوفية الى وس��ائل للإنقاذ والتحرير، 
ه��ذا م��ن جان��ب ، ومن جان��ب آخ��ر ، عطل 
المهندس مس��ألة )الجهاد( وحركات المجاهدين 
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بعن��وان الديمقراطي��ة ...، لمعالج��ة مش��كلات 
الحريات وحقوق الإنس��ان، ومتطلبات المجتمع 
المدني ، رافضاً اس��تخدام العنف ضد الخصوم 

أو ما عرف اليوم )بالإرهاب(  .

19- المطلوب اليوم حسب منهج ، المهندس 
الس��وداني ، إس�الم منفتح ، متناغم مع المدنية 
الإنس��انية ،لا يريد فيه الم��رآة والرجل والطفل 
والمس��تضعف ، أكث��ر م��ن حقوق��ه الإنس��انية 
المش��روعة، ف��ي العي��ش الحرّ الكري��م ، وفي 
ذل��ك تتف��اوت الاجتهادات وتختلف بين البش��ر 

القناعات .
20- باختص��ار ش��ديد نق��ول ، نظري��ات 
المهن��دس الس��وداني المعرفية ، ش��كلت خطراً 
عل��ى الاتجاه السّ��ياني الذي لم يهدأ ل��ه بال إلاّ 
بإس��كات صوت��ه ، ف��كان ل��ه م��ا أراد في عام 
)1984 م( وأع��دم الرجل )عام 1985م(  كما 
م��رّ بنا ذلك في أول البحث  وثناياه. على الرغم 
من تجاوزه  سن السبعين الذي حرّمت القوانين 
الس��ودانية إع��دام المحك��وم به��ا، لكنه��ا إرادة 

السياسة في الإسلام المعاصر .
     أم��ا نح��ن فذهبنا إلى الفرضي��ة التي انطلق 
منها المهندس السوداني في حديثه عن خطابين 
للوح��ي هم��ا )الخط��اب المك��ي( و)الخط��اب 

المدني( .
     وبغ��ض النظ��ر عن النتائج الت��ي دفعت به 
للحديث عن )خطابي��ن( مختلفين في المعطيات 
والأهداف فإننا سنذهب معه إلى حدّ معين يتمثل 
في عك��س القراءة الوحياني��ة الثابتة في القرآن 
الكريم كما اس��تقرت لدى المسلمين في الصدر 
الأول متتبعين في القسم الأول من السور المنشأ 
المك��ي صعوداً ف��ي القس��م الثاني إلى الس��ور 

المدنية وعلى الشكل الآتي : 

القس��م الأول : الس��ور المكية)55( وورودها 
معكوسا في القرآن الكريم هكذا :

ت    السورة     رقمها     عدد آياتها     الصفحة

1    الناس        114          6               604  

2    الفلق           113        5               604  

3    الإخلاص   212        4                 604 

4    المسد        111         5                 603 

5    الكافرون  109          6                 603 

6    الكوثر     108          3                 602 

7    الماعون   107         7                  602  

8    قريش       106        4                  602 

9    الفيل       105         5                  601  

10   الهُمزة    104         9                  601 

11   العصر    103        3                  601 

12   التكاثر      102        8                  600 

13   القارعة  101       11                  600    

14   العاديات 100       11               599 

15   القدر     97          5                598 

16   العلق     96        19               597 

17   التين      95        8                 597 

18   الشرح   94         8                596 

19   الضحى  93       11               596 

20   الليل      92      21                595 
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21   الشمس    91     15        594 

22   البلد       90      20        594 

23   الفجر      89     30        593   

24   الغاشية     88     29      592 

25   الأعلى    87       19     591 

26   الطارق   86       17      590 

27   البروج    85      22      590 

28   الانشقاق  84      25       589 

29   المطففين  83     36       587 

30   الانفطار   82     19       586 

31   التكوير    81     29       586 

32   عبس      80      42      584 

33   النازعات  79     46     583 

34   النبأ        78      40      582 

35   المرسلات  77    50     580 

36   القيامة       75    40     577 

37   المدثر      74      56     575

38   المزمل      73     20    574 

39   الجن        72      28    572 

40   نوح        71      28    570 

41   المعارج   70     44      568 

42   الحاقة     69      52     566 

43   القلم        68      52     564 

44   الملك     67       30      562 

45   الواقعة     56      96     534 

46   القمر       54      55     528 

47   النجم       53      62     525 

48   الطور     52      42     523 

49   الذاريات  51      60     520 

50   ق          50      45     518 

51   الاحقاف  46      35     502 

52   الجاثية     45     37     498 

53   الدخان     44     59     496 

54   الزخرف   43     89     489 

55   الشورى    42     53     483   

56   فصّلت      41     54     477 

57   غافر        40      85     467 

58   الزمر        39     75     458 

59   ص         38       88     452 

60   الصافات   37    182     445 

61   يس         36      83      440   

62   فاطر      35      45       434      

63   سبأ         34      54       428 

64   السجدة     32       30     414 
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65   لقمان       31         34                411   

66   الروم        30        60                404 

67   العنكبوت   29          69              396 

68   القصص    28         88              385 

69   النمل       27         93              377 

70   الشعراء    26        227            366 

71   الفرقان     25         77               359 

72   المؤمنون   23       118             341 

73   الأنبياء      21       112             332 

74   طه          20        135            321 

75   مريم        19        98              305 

76   الكهف      18        110            293 

77   الإسراء     17        111           282 

78   النحل        16        128           267 

79    الحجر        15      99            262 

80    إبراهيم       14      52            255 

81    يوسف        12     111           235 

82    هود           11     123          221 

83    يونس         10        109      207 

84    الأعراف      7         206      105 

85    الأنعام        6         165         128 

86    الفاتحة        1       7              1   

المجموع ست وثمانون سورة مكية.

القسم الثاني : السور المدنية )56( ،وورودها 
معكوسا في القرآن الكريم هكذا :

ت  الس��ورة       رقمه��ا       ع��دد آياته��ا        
الصفحة

1      النصر        110        3                  603 

2      الزلزلة        99          8                 599 

3      البينة          98          8                  598 

4      الإنسان      76          31                578 

5      التحريم       66         12                560 

6      الطلاق       65          12               557 

7      التغابن       64          18               555 

8      المنافقون    63         11               554 

9      الجمعة       62         11               553 

10    الصف      61         14               551 

11    الممتحنة    60          13              548 

12    الحشر        59         24             545 

13    المجادلة      58         22             542 

14    الحديد        57         29             537 

15    الرحمن      55         78             531 

16    الحجرات     49        18             515 

17    فتح            48         29            511 

18    محمد         47         38            501 

19    الأحزاب     33         73           417 
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20    النور         24          64           349 

21    الحج         22            78          331 

22    الرعد         13          43          249 

23    التوبة         9            129         187 

24    الأنفال        8             175        177 

25    المائدة        5            120          106 

26    النساء         4             176          76 

27    آل عمران    3          200            50 

28    البقرة           2         286           2 

مجم��وع س��ورها ثمان وعش��رون س��ورة 
موزعة حسب قرآءة المهندس السوداني.           

الخاتمة

  هك��ذا نظر محمود محمد ط��ه المهندس، 
لكن��ه   ، والإس�الم  والرس��الة  الوح��ي  إل��ى 
دف��ع حيات��ه ثمن��اً لذل��ك الفكر،حي��ن أعدمت��ه 
س��لطات  نميري ع��ام )1984(  بإش��ارة من 
حكام )الس��عودية( آنئذ ، تحت ذريعة الش��رك 
والارتي��اب والخ��روج عل��ى الإس�الم ، هو ، 
وأتباع��ه من الجمهوريي��ن ، بعد أن أحرجوا ، 
بحججهم )أنصار الس��نةّ وسواهم(.. في عموم 
المجتمع السوداني على الرغم من تجاوزه سن 
السبعين الذي حظر الدستور السوداني إعدامه 
ث��مّ قامت ذات المحكم��ة بعد عام من تنفيذ حكم 

الإعدام بتبرئته! .

وحين حاولنا ـ وعذراً للجرأة في بحثنا هذا  
للمهن��دس الس��وداني ـ أن نعي��د ترتيب الآيات 

وس��ور )خطاب الوحي المبلغّ للناس( بش��هادة 
النب��ي المبلَّ��غ والمبلِّ��غ ، متدرجين من الس��ور 
المكية،  ومضامينها، وإيقاع الآيات فيها صعوداً 
إل��ى )س��ورة البقرة( بقصد أن نمتح��ن ، واحداً 
من آراء المفكرين المس��لمين المعاصرين، من 
)موض��وع الخطاب( وأهدافه ف��ي المرحلتين، 
المكي��ة ، والمدني��ة ، وكي��ف احتاجت هجرات 
المسلمين الثلاث )اثنتان للحبشة وثالثة ليثرب( 

لهجرة رابعة .

     نعم لمَا احتاجت البشرية لهجرة رابعة، 
بع��د انقضاء عهد الخلفاء الراش��دين ، بجريمة 
اغتي��ال الخليف��ة الراب��ع ، في المح��راب وهو 
س��اجد يصلي ص�الة )الفجر( ، الت��ي خصها 
الله بمكانة خاصة ف��ي خطاب الوحي )الصلاة 

الوس��طى( . . .الخ    

وم��ا لحق ذل��ك م��ن وقائ��ع ، كادت تهدد 
وجود )الإس�الم كلياً( ل��و لا الهجرة الرابعة ، 
وأيضاً م��ن الكعبة ، يوم الثامن من ذي الحجة 
عام ) 60 هجرية(  بيوم التروية ، إلى عرصة 
كرب�الء ، لتكون واقعة الطف . . إعلانا إليها، 
باس��تبدال الفدي المكي )إس��ماعيل( إلى )ذبح 
عظيم( في  البقعة المباركة ،في الجانب الأيمن 
من الفرات؛ لترس��ي دعائم الإس�الم )وخطاب 
الوحي( بالصورة المعروف��ة للقاصي والداني 

إلى أن يرث الله الأرض وما عليها .  
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Sudanese Engineer and Bilateral Oracle Speech

Mustafa Abdul husSSin AL-fakiki

University of Mustansiryah

In Africa , the conflict rages credo , doctrine , politics ,Sufi roads and colo-
nies especially in Sudan , the country at the final quarter of nineteenth century 

witnessed MOHAMMED AHMED revaluation (MAHDI AL-SUDANI) (1885 AD) 
and dervishes followed him  in 1881 , which is continued against British army after 
his death to 1898 .  AL-MAHDI canceled ( doctrine ) in this country and called to 
(credo and people unity ) by adopting ( his book AL-RATIB) . Yes ,   Sudan republic 
which are undergoing the upheaval factors against the political reality and religious 
disorder after this square transferred to clash center between ( ALSIYANIA move-
ment = sunnah supporters =  Wahhabism) and other Sufi and credo movements , 
the conflict movement in the contemporary history produced new logic chaired by 
a man of science, engineer and thinker  ( MAHMOOD MOHAMMED TAHA AL-
SUDANI ) who called his followers (Republicans) , he talked about two speech of 
oracle , the first is origion ( Makky) the second is ( civil) discovering all the angles 
of each speech and adhering with the reality : that the  ( Makky speech ) represents 
Ibrahim Hanafi Muslims who  proved since forty century in Kaaba  the pillars of 
Hanafi Islamic doctrine in human rights , equality , cooperation and interdependence 
, he warned of all discrimination and superiority whether it was in  social move-
ments or western foreign expatriate , after he discovered the reality of ( the greedy 
Capitalism) which steal the wealth of rich and different peoples , as he may have a 
communist movement calling for socialism without prove its ability to coach justice 
keys , brotherhood, equality and real love , or protect  the poor and vulnerable . 

The philosophy , repair and credo project of (Sudanese enginee ) represents a 
different position of (expatriate opinion of place and time) positions ,he adopted 
emphasis of the cultural factor and raise the awareness of his supporters to the level 
of truth, the fact of Islam of MOHAMMED in these times , the natural religion 
completed the course of unified religions since HANAFI AL-KHALEEL settled in 
Kabaa which was built by ADAM reaching to Islam of Prophet MOHAMMED  and 
the fact of its components, which carry the components of religion and its human 
justifications . 

MAHMOOD MOHAMMED TAHA reached in the civil oracle speech to other 
solutions intended to overcome the obstacles of application and the logic of change 
and develop . How Sudanese engineer look to the oracle speech? Who paid his life 
to his beliefs in 1985 . This is what we want to deal with in this study which is taken 
from Ph. D thesis and we try to answer it as possible  .
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